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Maya - es gibt sie!

Untergang war gestern.

Heute gibt es viele Probleme, aber
auch Hoffnung, und es wird eine
Zukunft geben!

Lesen Sie in diesem Heft, warum
der "prophezeite" Weltuntergang
im Dezember 2012 ausfallen wird.

Lesen Sie von Schwierigkeiten und
von Zuversicht im Lande der Maya!

Maya und unser Untergang.

El Mirador und andere Mayastatten haben am Ende
der Praklassik ihren Glanz verloren.

Die klassischen Stdtten des Maya-Tieflands, wie
Palenque, Tikal und Copan, sind untergegangen
und vom Urwald lGberwuchert worden.

Uxmal und andere Statten der Puuc-Region wurden
verlassen, das machtige Chichén ltza verodete.

Tulum, die malerische Kistenfeste, wurde
vergessen.

Alles verloren, vergessen, erobert - aber auch
wiederentdeckt, erforscht, restauriert und heute im
Mittelpunkt unseres Interesses und unserer
Bewunderung.

Und die Welt soll Ende 2012 untergehen?

Alles alte Geschichten, denken wir an die
Zukunft!

Ubrigens: "Auf den Spuren der Irokesen" heilt die Ausstellung, die Sie von Méarz bis August 2013
in der Kunst- und Ausstellungshalle der Bundesrepublik Deutschland in Bonn besuchen kdénnen.
Dort wird auch Elk Ebers "lIrokesenhduptling" zu sehen sein. Amerindian Research wird dariber

berichten.
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Winterprojekt: Pine Ridge Reservation, South Dakota

Wie in jedem Jahr ist auch diesmal wieder mit einem sehr harten Winter in
South Dakota zu rechnen. Deshalb bittet Andrea Cox um Spenden, damit
gentigend Geld vorhanden ist, um fir bedurftige indianische Familien Heiz-
material zu kaufen.

Spenden bitte auf das Konto der Gesellschaft fiir bedrohte Volker (GfbV) bei
der Postbank Hamburg, Kontonummer 740 02 01, Bankleitzahl 200 100 20.
Bitte nicht das Kennwort: "Winterprojekt" vergessen!

Wer eine Spendenbescheinigung bendtigt, soll bitte seine Adresse angeben.
Die Spendenbescheinigungen werden jedes Jahr von der GfbV in der Zeit von
Januar bis Marz verschickt.

Bei Fragen nimmt Andrea Cox gerne die Anrufe unter 0621-801116 an.

Per E-Mail erreicht man Andrea unter info@andreac.de.

TraumFinger Verl Vo TErTa
aumkanger Verlag | Wie ein Funke
lhr Fachverlag fiir gute Indianer-Literatur | Im Feuer

| Eine Lakota und Cheyenne Odyssee

Kerstin Groeper:
Wie ein Funke im Feuer, eine Lakota und Cheyenne
Odyssee.

ISBN: 978-3-941485-13-6 | 526 Seiten | 24,50 €
www.traumfaenger-verlag.de

Der neue Roman von Kerstin Groeper! Die ersten Begegnungen zwischen den Lakota und
Cheyenne auf den Plains.

Eine spannende Reise nimmt ihren Anfang, als Tanzt-im-Feuer bei einem Erkundungsritt auf
ein feindliches Madchen trifft.

Vortrag im Karl-May-Museum in Radebeul bei Dresden am Freitag, 23.11.2012, 18.30 Uhr:
il Dr. Mario Koch, Herausgeber AMERINDIAN RESEARCH:

Wikinger und Indianer — Welchen Einfluss
1\ hatten die ersten europaischen Besucher
' Nordamerikas?

Seit der "Entdeckung"” Amerikas durch Kolumbus 1492 gibt
es immer wieder Spekulationen dartber, wie die "Wilden"
Uberhaupt in der Lage gewesen sind, ihre beeindruckenden
Stadte zu errichten. Staunend standen die Europaer vor ge-
waltigen Tempeln, riesigen Steinmauern oder kunstvollen
goldenen Schmuckstiicken und wollten nicht akzeptieren,
dass diese Dinge von Menschen erschaffen wurden, die in
ihren Augen doch nur primitiv und wild waren.

So waren rasch Theorien parat, wer fur die kulturellen Ent-
wicklungsschibe in Amerika zustdndig gewesen sein kdnnte.
Die Auswabhl ist dabei riesig: Aul3erirdische sind ebenso ver-
treten wie die Mongolen, R6mer, Karthager oder die Wikin-
ger. Zumindest die Anwesenheit der Letzten l&sst sich fur
Amerika zweifelsfrei belegen. Aber wie gro3 war ihr Einfluss
auf die amerikanische Urbevdlkerung eigentlich? Gibt es
eindeutige Belege fir einen Transfer des europaischen know-
hows dieser Zeit?

Eine Veranstaltung des Fordervereins KMM e.V.
Eintritt frei.
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Bernd Schmelz Soziales Engagement heutiger Maya in Guatemala

Soziales Engagement heutiger Maya in Guatemala

Bernd Schmelz

Die Maya haben auch in der Gegenwart eine sehr reichhaltige und lebendige Kultur. Viele alte Traditionen wurden uber jahr-
hundertelange Verfolgung und Unterdriickung hinweg weiterentwickelt. Am Beispiel von Maya in Guatemala werden gegen-
wartige Tendenzen aufgezeigt, bei denen sich Maya in Eigeninitiative formieren, um soziale Ziele innerhalb ihrer Gemein-
schaften zu erreichen.

También en la actualidad los mayas poseen una cultura muy rica, llena de vida. Muchas tradiciones ancestrales han contin-
uado su desarrollo a pesar de las persecuciones y la represién de muchos siglos. En el caso de los mayas guatemaltecos se
evidencian, ademas, tendencias modernas como la formacién de grupos de accion para alcanzar objetivos sociales dentro de
su comunidad.

The Maya also presently have a very rich and vibrant culture. Many ancient traditions have been evolving over centuries of
persecution and oppression. Using the example of the Maya in Guatemala, current trends are presented which highlight the
Mayan initiative to achieve social goals within their communities.

Die Maya sind durch das Jahr 2012, in dem ein
groBer Zyklus im alten Maya-Kalender endet und ein
neuer beginnt, in den letzten Jahren immer stirker in
das Rampenlicht der Weltéffentlichkeit geraten. Aber
die meisten Menschen verbinden mit 2012 und den
Maya stets die alten Maya, die Maya aus der voreuropi-
ischen Zeit. Mit ihnen assoziiert man grofartige Pyra-
miden, eine ausgefeilte Hieroglyphenschrift und geniale
mathematische und kalendarische Fahigkeiten. Im Zu-
sammenhang mit der Ausstellung "Herz der Maya" im
Museum fur Volkerkunde Hamburg konnten wir fest-
stellen, dass in Deutschland offensichtlich vielen Men-
schen die herausragenden Kulturleistungen der alten
Maya bekannt sind, viele aber nicht wissen, dass es
Maya nicht nur bis heute gibt, sondern diese auch in
der Gegenwart eine sehr lebendige Kultur haben. Dies
gipfelte in der Meinung eines Journalisten, der durch
den ethnografischen Teil und Schwerpunkt der Aus-
stellung gefiihrt wurde, die gezeigten Objekte aus der
Lebenswelt heutiger Maya seien vom Museum in Auf-
trag gegebene Nachbildungen von Gegenstinden aus
voreuropiischer Zeit!

Diese Erfahrungen haben uns gezeigt, wie wichtig
es ist, verstirkt ethnologische Forschungen bei heuti-
gen Maya durchzuftihren und die daraus resultierenden
Ergebnisse nicht nur der Fachwelt, sondern auch ei-
nem allgemeinen Publikum bekannt zu machen. Als
besonders wichtig scheint mir in diesem Zusammen-
hang auch zu sein, Gber Kontinuitit und Wandel in-
nerhalb der einzelnen Maya-Kulturen zu forschen. Dies
kann ein Zeitraum innerhalb der letzten 100 Jahre sein,
oder im Idealfall auch noch weiter zurtickreichen. Ein
herausragendes Beispiel fiir die Erforschung eines Un-
tersuchungsthemas mit grolem zeitlichen Horizont
war in jungster Vergangenheit die Dissertation von
Lars Frithsorge (2010). Das Thema "Archiologisches
Kulturerbe, lokale Erinnerungskultur und jugendliches

Geschichtsbewusstsein bei den Maya" ist interdiszipli-
nir angelegt und spannt einen Bogen von der Archio-
logie, Ethnohistorie, Geschichte, Linguistik bis hin zur
Ethnografie der Gegenwart. Ein zeitlicher Forschungs-
bogen von der voreuropdischen Zeit bis zur Gegenwart
ist aufgrund der Komplexitit der Materie und der zu
verarbeitenden Datenfiille besonders schwierig. Daher
konzentrieren sich die meisten Arbeiten auf eng um-
grenzte Zeitrdume und Regionen. Aber auch dies ist
wichtig, da sie zu einem spiteren Zeitpunkt zusam-
mengefihrt werden kénnen und fiir vergleichende
Studien wichtig sind.

In diesem Artikel will ich mich anhand zweier
Fallbeispiele auf das soziale Engagement heutiger Maya
in Guatemala konzentrieren, die sich in Figeninitiativen
zu Korporationen zusammengeschlossen haben. Maya-
Organisationen gibt es schon seit vielen Jahren.! Sie
engagieren sich fir den Erhalt und das Weiterleben der
Maya-Kultur, fir ihre jeweilige Maya-Sprache, fiir eine
Schulbildung auch in einer Maya-Sprache. In diesem
Zusammenhang sind schon viele Lehr- und Schulbi-
cher in Maya-Sprachen entstanden. Wichtig war den
verschiedenen Maya-Organisationen auch immer die
Weitergabe alter Traditionen besonders in Hinblick auf
die Kosmovision.

Mit der zunehmenden Emanzipation der Maya in
Guatemala, die einherging mit der Befreiung von jaht-
zehntelanger Unterdriickung und Verfolgung, vor al-
lem seit dem Friedensabkommen vom Dezember
19962, formieren sich immer mehr Maya in Organisati-
onen, um dem Individuum oder der Familie tberge-
ordnete Ziele zu erreichen. So sind mir bei meinen

! Zur  Entstechung und  Geschichte von  Maya-
Organisationen in Guatemala im 20. Jahrhundert s. z.B.
Kiihhas 2000, S. 58 ff.

2 Siehe hierzu z.B. Aguilera Peralta 2010.
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Soziales Engagement heutiger Maya in Guatemala

Feldforschungen in Guatemala in den Jahren 2003 bis
2010 eine ganze Reihe solcher Bewegungen begegnet.’
Sie alle zeugen von einem grollen Engagement, die
Lebenssituation von Maya-Gemeinschaften zu verbes-
sern. Maya nehmen immer stirker an allen Bereichen
des offentlichen Lebens in Guatemala teil. Dass Maya
heute auch Ministerposten in einer Regierung stellen,
hat lingst keine Alibi-Funktion mehr, sondern ist zu
einer Selbstverstindlichkeit geworden. Als Beispiel sei
hier nur Elsa Beatriz Son genannt, die in der Regierung
des Prisidenten Alvaro Colom Caballeros (2008-2012)
Ministerin fir Kultur und Sport war.

Elsa Beatriz Son ist eine Kaqchikel-Maya aus Co-
malapa. In den Jahren 2008 und 2010 konnte ich in
zahlreichen Treffen ihren unermidlichen FEinsatz fur
die Kultur der heutigen Maya feststellen.* Stindig war
sie im Land unterwegs, um die unterschiedlichsten
Maya-Gruppierungen vor Ort zu unterstiitzen. Auch in
ihrem Ministerium waren Vertreter von Maya-
Organisationen, die ihr Anliegen unterbreiten wollten,
immer willkommen. Der Ministerin ist es auch immer
wieder gelungen, Fordergelder fir Kulturprogramme
der Maya zu akquirieren. Fiir die vielen im ganzen Land
verteilten Maya-Organisationen, deren Mitglieder alle
ehrenamtlich arbeiten, ist es sehr wichtig auch auf ho-
her politischer Ebene wahrgenommen und ernst ge-
nommen zu werden.

Arte y Cultura, Corazon de la Tierra

"Kunst und Kultur, Herz der Erde" nennt sich in
deutscher Ubersetzung eine Maya-Organisation, die am
11. August 2008 in San Antonio Aguas Calientes im
Department Sacatepéquez gegriindet wurde. Der aktive
Kern, der sich vor allem um die Aktivititen und die
Zusammenkinfte der Gruppe bemtiht, besteht 2012
aus folgenden Personen, die sich alle der Sprachgruppe
der Kaqchikel-Maya zurechnen: Lilian Marilena
Godinez Pérez (San Antonio Aguas Calientes), Jasmin
Rocio Lépez Godinez (San Antonio Aguas Calientes),
Luis Alfredo Reyes Ramirez (Ciudad Vieja) Oralia

3 Zu meinen Feldforschungen in Guatemala s. Schmelz
2004, 2007 und 2010.

4 Ich bedanke mich bei Elsa Beatriz Son sehr herzlich fiir
die stindige Gesprichsbereitschaft und fiir die Vermitt-
lung zu verschiedenen Kulturinstitutionen der Maya. Lei-
der konnte sie aus gesundheitlichen Griinden im Novem-
ber 2010 nicht an der Er6ffnung der Ausstellung "Herz
der Maya" im Museum fir Volkerkunde Hamburg teil-
nehmen. Das Auswirtige Amt in Berlin hatte sich bereit
erklirt, ihre Reisekosten hierfir zu tbernehmen. Auch
dem Auswirtigen Amt in Berlin und der der deutschen
Botschaft in Guatemala sei vielmals fir die Unterstiitzung
unseres Maya-Forschungsprojektes gedankt. Zur Ge-
schichte, den Inhalten und Zielen des Maya-Projektes am
Museum fiir Vélkerkunde Hamburg s. Képke 2010.

Ramirez de Reyes (Ciudad Vieja) und Franklin Emanu-
el Lopez Telon (Aldea San Andrés Ceballos).

Hauptinitiatorin fir die Grindung der Organisati-
on war Lilian Marilena Godinez Pérez aus San Antonio
Aguas Calientes.> Da sie bis heute als aktivstes Mitglied
angesehen werden kann, soll hier zunichst ihre person-
liche Lebensgeschichte vorgestellt werden, die sie mir
eigens fiir diesen Artikel mitteilte. Individuelle Lebens-
geschichten sind sehr interessant, um Hintergriinde
und Intentionen fir das Engagement in einer Organisa-
tion zu verstehen.

Lilian Marilena Godinez Pérez stammt aus einer
rein indigenen Familie, in einem hauslichen Umfeld mit
knappen Mitteln und innerfamilidrer Gewalt. Sie waren
acht Geschwister, von denen vier noch leben, drei
schon gestorben sind und ein Bruder, der verschwun-
den ist. Als Kinder wuchsen sie mit einem Vater auf,
der Alkoholiker und ohne Beschiftigung war. Er galt
als ein gewalttitiger Mensch, der vielen Personen Scha-
den zuftgte. Ihre Mutter wurde von ihm misshandelt
und musste sich oft eine andere Unterkunft suchen.®
Irgendwann konnte sie in eine eigene Hiitte aus Zu-
ckerrohrstangen ziehen, die sie mit Hilfe von Freunden
selbst gebaut hatte. Sie wusch Wische in anderen Héu-
sern und suchte alte Gebrauchsgegenstinde, Keramik
oder alte Bronzeobjekte, um sie zu verkaufen und fir
den Lebensunterhalt zu sorgen. Am Abend unterrichte-
te die Mutter die T6chter im Weben, besonders mit
dem Hiftbandwebgerit, was in San Antonio Aguas
Calientes schon seit Generationen als muttetliche Ar-
beit angesehen wird. Oft mussten die Tochter bis Mit-
ternacht beim Licht einer Kerze weben und manchmal
mussten sie fliehen und sich verstecken, weil der Vater
betrunken ankam und die Mutter schlug.

Die Mutter hat ihre Kinder immer unterstitzt und
hat es auch geschafft, diese zur Schule zu schicken.
Lilian Marilena hat sechs Jahre die Grundschule ("Pri-
maria") absolviert. Schon als Kind konnte sie erfahren,
dass die Mutter ihre Webarbeiten weit unter Wert ver-
kaufen musste, um fir den tiglichen Lebensunterhalt
zu sorgen. Lilian Marilena sagt von sich selbst, dass
diese Umstinde sie schon als Kind geprigt hitten und

5> Fur die vielen persénlichen Informationen in den Jahren
2011 und 2012 bedanke ich mich ganz herzlich bei Lilian
Marilena Godinez Pérez.

¢ Gewalt gegen Frauen, intrafamilidgre Gewalt und Alkoho-
lismus sind in Guatemala hiufig anzutreffende Phinome-
ne. Anja Titze (2008) hat dies in ihrer rechtswissenschaftli-
chen Dissertation am Beispiel des Departments
Huchuetenango besonders herausgearbeitet. In Bezug auf
den Alkoholismus leistet die Organisation der Anonymen
Alkoholiker nach meiner eigenen Beobachtung in Guate-
mala ecine sehr wertvolle Arbeit. RegelmifBlig werden
Zusammenkiinfte mit Betroffenen organisiert, die aus ver-
schiedenen Orten eingeladen und mit Bussen zu den Tref-
fen gebracht werden.

Amerindian Research, Bd. 7/4 (2012), Nr. 26
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Weberin am Huftbandwebgerit, San Antonio Aguas Calien- Kooperative Santa Ana fir Kunsthandwerk von Frauen,
tes 2004. [Foto: Bernd Schmelz] Zunil 2003. [Foto: Bernd Schmelz]

ML L -

s

-
p 1

Weberinnen in ihrem Haus, Tactic 2003. [Foto: Bernd Direktorium der Maya-Organisation Enlace Diplomatico,
Schmelz] Quetzaltenango 2012. [Foto: Jorge Mario Rodriguez Juarez]

Plakat gegen Diskriminierung auf einem Verkduferinnen von Textilien in der Midchen als Verkduferin von Webar-
Omnibus, Chichicastenango 2006. [Fo- Kooperative Santa Ana, Zunil 2006. beiten, Santiago Atitlin 2008. [Foto:
to: Bernd Schmelz| [Foto: Bernd Schmelz] Bernd Schmelz]
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Die Weberin Zeida (rechts) erliutert Vertreterin einer Maya-Witwen-Organi-  Junge Frau als Verkduferin von Web-
ciner mexikanischen Ethnologin ihr sation, Coban 2003. [Foto: Bernd atbeiten, San Antonio Palopé 2008.
Webgerit, San Antonio Aguas Calientes ~Schmelz] Foto: Bernd Schmelz]

2008. [Foto: Bernd Schmelz]

Schule in einem Weiler, El Hato 2003. [Foto Bernd Schmelz| Maya-Kinder als Brétchenverkdufer, EI Hato 2009. [Foto
Bernd Schmelz]

Maya-Kinder in einem privaten Kindergarten, Patcicia 2003.
[Foto Bernd Schmelz]
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Soziales Engagement heutiger Maya in Guatemala

sie sich schon in jungen Jahren vorgenommen hitte,
eines Tages ohne die vielen Erniedrigungen zu leben.
Als ihr Vater starb, war sie 15 Jahre alt und hatte be-
reits ein Kind. Durch das Kind verlie3 sie die Jugend-
zeit und als junge Mutter begann auch sie zunichst ein
sehr ungewisses Leben mit innerfamilidarer Misshand-
lung. Dennoch hatte sie nach eigener Aussage einen
festen Willen, eine grofle Kraft und vor allem einen
groBlen Glauben in Gott, dass dieser ihr eines Tages
Turen 6ffnen wurde. Auch sie versuchte, sich vor allem
mit Webarbeiten durchzuschlagen. Mit 21 Jahren hatte
sie schon drei Kinder.

Im Alter von 23 Jahren begab sie sich auf die Su-
che nach Prisentations- und Verkaufsmoglichkeiten fiir
thre Webarbeiten. So gelang ihr ein Zugang zum
Kunsthandwerkermarkt in Guatemala-Stadt. Die Nach-
frage nach einem Platz ist dort allerdings so grof3, dass
sie dort nur 13 Monate prisent sein konnte. 2007
schloss sie sich schlieBlich mit anderen Kunsthandwer-
kern zusammen und 2008 griindete man die Gruppe
"Arte y Cultura, Corazon de la Tierra". Es wurde Ta-
lent und Erfahrung im Weben, in der Malerei, im Tanz,
in der Herstellung kunstvoller Prozessionsteppiche und
in Holz- und Keramikkunst eingebracht. Als formelle
Gruppe konnte man auch schnell erste Erfolge verbu-
chen. Im Mittelpunkt stand zunichst eine Unterstiit-
zung fur Kinder verlassener Mitter und fiir Familien
mit knappen Mitteln. So spendete z.B. die Botschaft
von Costa Rica Utensilien fir den Schulbedarf, Schuhe,
Kleidung und Lebensmittel. Als besonderes Ziel hat
sich die Organisation gesetzt, Kinder in ihrer Ausbil-
dung, auch auf akademischem Niveau, zu unterstiitzen.

Die Organisation legte formal folgende Ziele fest:

— Bewahrung und Rettung von Traditionen, der
Kultur und vor allem der miitterlichen Kunst.”
Viel sei im Laufe der Jahre in Vergessenheit
geraten und durch Mode und Diskriminierung
wiirde die Jugend ihre Wurzeln verlassen.

— Kiufer von guatemaltekischen Textilien sollen
informiert werden, damit sie den Prozess und
die Verarbeitung der Stoffe kennen.

—  Qualitdtsgarantie der Arbeit.

— Bekanntmachung der typischen und traditio-
nellen Gastronomie von Guatemala.

— Oberste Prioritit hat die Unterstiitzung der
Kinder und der verlassenen Miitter.

An folgenden fur die Gruppe wichtigen Events
nahm man bisher teil:

- 31.07.-01.08.2009: "Fetia Agostina
Internacional" in Condado de Los Angeles,

7 Mit mitterlicher Kunst ist hier das Weben mit dem Huft-
bandwebgerit gemeint.

USA. Ozganisiert von der Handelskammer Ni-
caragua in Kalifornien CACONACA.
— 19.07.-22.07.2010: "Euroexpo" in Guatemala-

Stadt.

— 18.10.-20.10.2010: "Feria  Centroamérica
Travel Market Guatemala" in Antigua,
Guatemala.

— 25.11.-28.11.2010: "Expo-venta Nacional de
Arte Indigena" in Guatemala-Stadt, organisiert

von "Vision Artistica Indigena para el
desarrollo MAXIGA" unterstitzt vom
Ministerium  fir Kultur und Sport in
Guatemala.

— 03.08.-07.08.2011: "Feria de las Flores" in
Medellin, Kolumbien.

— 06.10.-11.10.2011: "Feria de la Cultura" im
Nationalpalast, Guatemala-Stadt.

— 09.11.-13.11.2011: "Markt der Vélker" im Mu-
seum fir Vélkerkunde Hamburg, Mit Unter-
stitzung des guatemaltekischen Tourismus-
Instituts INGUAT.S

Die Teilnahme an Veranstaltungen in den USA,
Kolumbien und Deutschland zeigt, dass es dieser Ot-
ganisation gelungen ist, sich auch international zu pri-
sentieren. Im Mittelpunkt standen stets die traditionel-
len Webarbeiten, aber auch anderes Kunsthandwerk
und traditionelle Tédnze konnten prisentiert werden.
Die Gruppe besteht nicht nur aus dem genannten Fih-
rungskreis, sondern kann auf ein ganzes Netz von
Kunsthandwerkern, Musikern und Tinzern zuriickgrei-
fen, die mit der Organisation informell assoziiert sind.
Interessant ist, dass man sich nicht nur als "Maya"
fuhlt, sondern auch eine klare Identitit als "Guatemal-
teke" hat, was auch in den festgeschriebenen Zielen
deutlich wird.

Enlace Diplomatico Quetzaltenango

"Diplomatische Verbindung" bezeichnet sich in
deutscher Ubersetzung eine Maya-Organisation, die
2011 gegriindet wurde. 2012 erdffnete man hierfir ein
eigenes Biiro in Quetzaltenango. Die Leitung, die sich
um die gesamte Organisation und die Aktivititen
kiimmert, bestand im Mai 2012 aus folgenden Perso-
nen, die sich alle der Sprachgruppe der K’ich’e-Maya
zurechnen: Der Volkswirt Jorge Mario Rodriguez
Juarez als Direktor, die die Journalistin Leticia Sacalxot
de Boj als zweite Direktorin, Linda Calmo als Beauf-
tragte fir die Umwelt, die Ingenieurin Monica Choxom
als Beauftrage fir die Maya-Jugend, Imelda Coti als

8 Ein ganz besonderer Dank gilt auch dem Tourismus-
Institut INGUAT in Guatemala, der Botschaft von Gua-
temala in Berlin sowie dem Honorarkonsulat von Guate-
mala in Hamburg fiir die schon seit vielen Jahren andau-
ernde Unterstiitzung von Projekten des Museums in Be-
zug auf die Maya und Guatemala.
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Beauftrage fur die Kultur und die Zeitschrift und Kat-
herine Marycel Lopez als Reprisentantin der Kinder
von Quetzaltenango. Die Funktionire sind in diesem
Fall also eher dem akademischen Umfeld zuzurechnen.

2012 erarbeitete man mit der Eréftnung des Biiros
in Quetzaltenango die folgende Satzung:

Vision

Das Biro will ein férderndes und antreibendes
Bindglied der Beziehungen zwischen Quetzaltenango,
dem Westen des Landes und dem Diplomatischen
Korps sein.

Mission

Foérderung, Verbreitung und Stirkung der kom-
merziellen, kulturellen, bildenden und sozialen Verbin-
dungen zwischen dem Department Quetzaltenango,
dem Westen des Landes, dem Diplomatischen Korps
und internationalen Kooperationen. Das Biiro versteht
sich als vollkommen unpolitisch.

Ziele

— Foérderung der auslindischen Investition im
Department Quetzaltenango auf den Gebieten
des Handels und des Tourismus.

— Stirkung der kulturellen Verbindungen zwi-
schen Quetzaltenango, dem Westen des Lan-
des und den verschiedenen diplomatischen
Vertretungen in Guatemala.

— FPorderung der Investition auf den Gebieten
der Bildung, Gesundheit und dem Bereich der
Frau.

— Stirkung des Themas Jugend, mit dem Ziel,
dass das Biro ein Kanal fiir die Jugend von
Quetzaltenango, besonders der indigenen, sei,
welches ihnen erméglichen soll, ihre Bemi-
hungen und Vorschlige auszudriicken.?

Das Thema "Maya" gilt als fundamental fur diese
Organisation. Die Bereiche auf die man sich mit einer
Unterstiitzung besonders konzentrieren méchte, sind:
Kindheit, Jugend, Frauen in lindlichen Gebieten, weib-
liche Kleinunternehmerinnen und die Umwelt.

Initiator fiir die Grindung der Organisation war
Jorge Mario Rodriguez Judrez. Er wurde am 12. Sep-
tember 1970 in Guatemala-Stadt als Sohn von K’ich’e-
Maya-Eltern aus Quetzaltenango geboren. Er studierte
an der Universitit San Carlos in Guatemala-Stadt
Volkswirtschaft, wo er auch graduierte. Zusitzlich
erwarb er einen Titel fiir Internationale Beziehungen an
der Universitit Monterrey in Mexiko. Seit 2006 bewegt
er sich im diplomatischen Umfeld, als er bei der Bot-
schaft von Costa Rica fiir die damalige Botschafterin
Lidiette Brenes Arguedas als Assistent arbeitete. Da-
mals fungierte er als Vertreter der Departmentsregie-

9 Dokument "Oficina de

Quetzaltenango", 2012.

Enlace Diplomatico

rung von Quetzaltenango als Mittler zwischen dem
Diplomatischen Korps und der Stadt. Ab 2011 war er
als unabhingiger Berater titig und zusammen mit Letty
Sacalxot de Boj, ebenfalls eine K’'iché-Maya, beschloss
man, das Buro von "Enlace Diplomatico" zu griin-
den.10

Folgende wichtige diplomatische Zusammenkinfte
gab es seit der Griindung:

— 2011: Besuch des Ersten Sekretirs der Bot-
schaft von Japan, Akira Kusunoki. Aktivitdt
mit Maya-Unternehmern in Quetzaltenango,
koordiniert von Enlace Diplomatico.

— Januar 2012: Treffen mit dem Botschafter von
Taiwan, Adolfo Sun und dem taiwanesischen
Unternehmer Thomas Chao in San Catlos Sija
(Department  Quetzaltenango).  Letzterer
schenkte Laptops fiir eine lindliche Institution
von jungen K’ich’e-Maya im Weiler San Fran-
cisco Chuatuj im Gebiet von San Carlos Sija.

— Januar 2012: Treffen mit dem Minister fir
Kultur und Sport Catlos Batzin in Guatemala-
Stadt, im Sitz des Ministeriums im Nationalpa-
last fir Kultur.

—  2012: Besuch der Botschaft von Brasilien.

— 2012: Besuch der Botschaft der Schweiz; emp-
fangen vom Botschafter Thomas Kolly.

— 2012: Besuch der kubanischen Botschaft; emp-
fangen vom Botschafter Roberto Blanco Do-
minguez.

Enlace Diplomatico wird bisher fast ausschlieBlich
aus eigenen Privatmitteln finanziert, vor allem durch
den Direktor Jorge Mario Rodriguez und Andrea
Godinez, die in der Grindungsphase zweite Direktorin
war. Bisher gibt es keine Unterstiitzung von Institutio-
nen, auch nicht von staatlichen Stellen in Quetzalten-
ango. Enlace Diplomatico bedauert die mangelnde
Anerkennung  seitens der Stadtverwaltung von
Quetzaltenango schr.

Mit anderen Maya-Organisationen gibt es eine gute
Zusammenarbeit und man unterhilt eine intensive
Kommunikation. Als Beispiele werden Organisationen
wie "Consejo de la Juventud Maya", "Academia de
Lenguas Mayas" und "Gran Consejo de Ancianos
Mayas, Xincas y Garifunas" genannt. Eine gute Bezie-
hung hat man auch zum Ministerium fir Kultur und
Sportt, besonders zu dessen Minister Catlos Batzin.

Das Biro von Enlace Diplomatico versteht sich als
eine autonome und unpolitische Korperschaft, ohne
Profitziele, zusammengesetzt aus Fachkriften, die sich
der Entwicklung von Quetzaltenango und des Westens
von Guatemala verpflichtet fithlen. Hauptziel des Bi-

10 Fir die vielen personlichen Informationen in den Jahren
2010 bis 2012 bedanke ich mich ganz herzlich bei Jorge
Mario Rodriguez Juarez.
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ros ist die Férderung, die Stirkung und die Entwick-
lung des Gebietes von Quetzaltenango, seiner Orte,
unter Einschluss der anderen Departments, die das
Hochland von Guatemala bilden. Alle Mitglieder sollen
Kenner des Gebietes und Experten auf ihren jeweiligen
Arbeitsgebieten sein.

Mit groBem Engagement widmet man sich seit
2011 den vorgenommenen Arbeitsfeldern Umwelt,
Kindheit, Jugend und dem Thema "Maya-Frau".

In Bezug auf die Umwelt fithrte man erste Work-
shops und Seminare durch, um durch Bildung das Be-
wusstsein der Menschen zu erreichen. Flusse, Seen,
Lindereien usw. sollen nicht mehr als allgemeine Miill-
halden genutzt werden. Ein mangelndes Umweltbe-
wusstsein ist in Guatemala weit verbreitet und dem soll
entgegengewirkt werden, auch bei den Autorititen.

Beziiglich der Kinder arbeitet Enlace Diplomatico
zusammen mit der Institution "Pequefia Flor del Pu-
eblo de Xelaju" (in K’ich’e "Alaj Ukotzij Tinimit Re
Xelaju Noj") und zwar ganz besonders in Projekten fiir
Kinder mit knappen Mitteln, in Hinblick auf Gesund-
heit, Bildung und Wiedererlangung der Muttersprache,
die in Quetzaltenango in hohem Mal3e vetloren gegan-
gen ist.

Den Wettbewerb zur Wahl eines jungen Madchens
zur "Pequefia Flot" ("Kleine Blume") der Stadt
Quetzaltenango (Maya-Name: Xelaja) gibt es seit 20006.
Es handelt sich hierbei um eine symbolische Kinderre-
prisentation. Die von den Familien vorgeschlagenen
Midchen werden zwar offiziell durch eine Kommission
der Stadtverwaltung von Quetzaltenango gewihlt, die
Auswahl der Reprisentantin erfolgt aber schon im
Vorfeld durch eine Ubereinkunft der verschiedenen
Interessengruppen der Stadt. Die Rolle wird jeweils fiir
ein Jahr ausgeiibt. Von Enlace Diplomatico wurde
diese Reprisentantin 2012 mit ins Direktorium aufge-
nommen, um bei offiziellen Anldssen auf die besondere
Wichtigkeit von Kinderférderungsprojekten hinzuwei-
sen. Das Auswahlverfahren wird von Enlace Dip-
lomatico aber sehr kritisch gesehen.!!

Die Jugend unterstiitzt man mit Kunst und Kultur,
was als geeignetes Medium zu deren Stirkung angese-
hen wird. Besonders geférdert werden Tanz und Thea-
ter, vor allem durch Marketing-MaB3nahmen, um Auf-
merksamkeit und Anerkennung fir die jugendlichen
Kulturschaffenden zu erreichen.

In Hinblick auf die Maya-Frauen will man vor al-
lem deren Entwicklung unterstiitzen und eine integrale
Bildung erreichen. Hierzu gab es 2012 verschiedene
Events mit Maya-Frauen aus lindlichen Gebieten, bei
denen es Informationsangebote zum Thema Handel
und seiner Umsetzung gab. Dies geschah auch mit
Hilfe auslindischer Organisationen, um den Frauen
einen Zugang zu internationalen Mirkten zu er6ffnen.

11 Personliche Information von Jorge Mario Rodriguez
Juarez.

In wie weit dies gelingen wird, bleibt abzuwarten. Auf
jeden Fall ist dies ein "Ziel, das sich auch die Organisa-
tion "Arte y Cultura, Corazén de la Tierra" vorgenom-
men hat.

Das soziale Engagement von Maya in Guatemala
ist eine sehr erfreuliche Entwicklung, da es zukunfts-
otientiert ist und sich nicht auf ein Individuum oder
nur die eigene Familie bezieht, sondern auf eine Ver-
besserung vitaler Lebensbereiche einer gréleren Grup-
pe abzielt. Sprach ich eingangs von einer gewissen
Emanzipation der Maya, so kénnen doch die vielfalti-
gen Probleme, mit denen die Maya bis heute in Gua-
temala zu kidmpfen haben, nicht unerwihnt bleiben.
Ein gewisser Rassismus gegen alles Indigene und gegen
eine arme Ladino-Bevélkerung ist oft zu beobachten.
Dies kann offen zu Tage treten, z.B. wenn Trigern
einer Maya-Tracht der Zugang zu Restaurants oder
Diskotheken verweigert wird. Oft ist diese aber auch
latent zu spiiren, wenn Maya im Alltag geringschitzig
und nicht gleichwertig behandelt werden. Auch die
Ausiibung von Gewalt stellt in Guatemala noch immer
ein groles Problem dar. Diese bezieht sich nicht nur
auf die Maya, sondern auf alle Bevolkerungsteile Gua-
temalas. Besonders die Rechte der Frauen und Kinder
sowie deren Schutz mussen in Zukunft noch stirker
gewihrleistet sein. Das soziale Engagement von Maya-
Organisationen ist hierfiir ein wichtiger Beitrag. Es
kann nicht nur zur Verbesserung einer akuten Situation
beitragen, sondern durch nationale wie internationale
Aufmerksamkeit weitere Unterstiitzung erreichen.
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Prophezeien die antiken Maya den Weltuntergang fiir 20127?
Jens Rohark

Wie viele Hieroglyphentexte der Maya erwdhnen das Ende der dreizehnten 400-Jahr-Periode? Endet der Mayakalender wirklich
am 21. Dezember 20127 Ist der beriihmte K" atun immer genau 20 Jahre lang gewesen? Welche Kalenderreformen gab es bei
den Maya? Warum benutzen die Hochland-Maya einen anderen Kalender? Welche astronomischen Ereignisse beschreiben die
antiken Hieroglyphentexte? Was erwartet uns im Dezember 2012?

How many hieroglyphic texts of the Maya mention the end of the thirteenth 400 year period? Does the maya calendar really
end on December 21 of 2012? Has the length of the famous K" atun always been exactly 20years? Which calendar reforms did
take the Maya perform? Why do the Highland Maya use a different calendar? Which astronomical events are described in the
ancient hieroglyphic texts? What awaits us in December 20127

;Cudntos textos jeroglificos de los mayas mencionan el fin del decimo tercer periodo de 400 afios? ;Realmente termina el
calendario maya el dia 21 de diciembre 2012? ;Constaba el famoso K atun siempre de 20 afios? ;Cudles reformas
calendaricas hicieron los mayas? ;Por qué los mayas del altiplano usan un calendario diferente? ;Cuales eventos astronémicos
describen los antiguos textos jeroglificos? ;Qué nos espera en diciembre de 2012?

Vor kurzem haben Archdologen im Dschungel
Guatemalas wieder eine mysteridse Hieroglyphenin-
schrift der antiken Maya entdeckt. Sie ist 1316 Jahre alt
und erwihnt das prophetische Datum von 2012. Die
Experten sind begeistert.

Vor lingerer Zeit ist auch in Mexiko ein Hierogly-

Um dem Mysterium von 2012 auf die Spur zu ge-
hen, missen wir uns die Funktionsweise des Mayaka-
lenders genau anschauen.

Der Aufbau des Mayakalenders

Immer wenn von 2012 die Rede ist, dann handelt

phentext mit dem Datum von 2012 aufgetaucht, der
sogar eine Prophezeiung enthalten soll.

Doch was hat es damit auf sich? Haben die antiken
Maya tatsichlich fir 2012 etwas vorhergesagt? Mehr
noch, ist die von den heutigen Experten verwendete
Umrechnung, die sog. GMT-Korrelation (benannt
nach Goodman, Martinez und Thompson), tberhaupt
richtig? Vielleicht rechnet man ja vom Mayakalender
falsch um, und die Maya hitten gar nicht das Jahr 2012
gemeint ...

es sich um die sogenannte Lange Zihlung der Maya.
Der Fairness halber muss man erwihnen, dass diese
Chronologie nicht von den Maya, sondern von den
Olmeken entwickelt wurde.

Fangen wir mit dem Teil an, um den sich niemand
mehr streitet: Mit der Struktur der Langen Zihlung.

Das gezeigte Beispiel stammt aus der Mayaruine
Ojos de Agua aus dem mexikanischen Bundesstaat
Chiapas. In der Lesefolge habe ich die Hieroglyphen-
blécke nummeriert.

Einfihrungsglyphe. Sie sagt aus, dass eine Lange Zihlung folgt.

2 9 mal 144.000 Tage sind vergangen (d.h. 400 mal 360 Tage). Diese Periode wurde
von den Maya "Pik" — "der groB3e Zyklus" genannt. Hiufig findet man daftr auch
die Bezeichnung "Bak tun".

3 7 K’atun sind vergangen. Ein K atun sind 7200 Tage, d.h. 20 mal 360 Tage.

4 15 Tun sind vergangen. Ein Tun ist ein Jahr von 360 Tagen. Man beachte, dass
dieses Jahr der Langen Zihlung 5 Tage kiirzer ist als das Sonnenjahr zu 365 Ta-
gen.

5 0 Winal sind vergangen, d.h. 0 mal 20 Tage.

6 0 K'in sind vergangen, d.h. O Tage.

7 Der Tag im heiligen 260-Tage-Kalender heifit 12 Ajaw ("Ko6nig"). Der Tag Ajaw
ist einer von 20 heiligen Tagen. Jeder Tag ist mit einem Koeffizienten von 1 bis
13 verbunden. Somit ergeben sich hier 260 verschiedene Tage.

8 Es ist der 8. Tag im Monat Yaax ("Griner Monat"). Die Maya rechnen mit 18

Monaten zu je 20 Tagen, plus 5 unheilvollen Tagen, was insgesamt 365 Tage fiir

das Sonnenjahr ergibt. Die gleiche Kombination "12 Ajaw 8 Yaax" (die man auch

eine "Kalenderrunde" nennt) wird sich nach 52 mal 365 Tagen wiederholen.

Cr=o)
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Diese Inschrift beschreibt also das Datum
9.7.15.0.0. 12 Ajaw 8 Yaax. Dieses Datum driickt somit
9 x 144.000 + 7 x 7200 + 15 x 360 Tage aus. Das sind
1.296.000 + 50.400 + 5400 Tage, also 1.351.800 Tage.

Das ist der fundamentale Aufbau einer jeden Lan-
gen Zihlung. Alle Maya-Experten sind sich darin einig,
dass also diese Inschrift 1.351.800 Tage ausdriickt.

Einig sind sich die Experten auch, dass das Nullda-
tum von 0.0.0.0.0. auf die Kalenderrunde (so nennt
man die Kombination von Tag und Monat) 4 Ajaw §
Kumku fallen wiirde, und das Enddatum von
13.0.0.0.0. auf die Kalenderrunde 4 Ajaw 3 K’ank’'in
fallen wiirde.

(Der Vollstindigkeit halber muss man erwihnen,
dass die Maya damals das Nulldatum nicht als
0.0.0.0.0., sondern als 13.0.0.0.0. schrieben, weil sie
diese 13 mal 400 Jahre, also 5200 Jahre, als grofien
Zyklus betrachteten, der sich 73 mal wiederholen kann.
Daraus folgt, dass man also, um zu wissen, ob die Maya
den Anfang oder das Ende der aktuellen Ara meinten,
auf die Monatsbezeichnung schauen muss. In der Ma-
yaruine von Coba, in der Nihe von Tulum, erkliren
viele lokale Fihrer den Touristen, dass die Stele 1 von
Coba das Datum von 2012 enthalte. Das ist eben nicht
richtig, denn diese Stele enthilt das Datum 13.0.0.0.0. 4
Ajaw 8 Kumk u, bezieht sich also auf den Beginn der
aktuellen Maya-Ara, nicht auf das Ende.)

Das Korrelationsproblem

Die nichste Frage nun, bei der sich eben nicht alle
Experten einig sind, wire, von welchem Zeitpunkt an
diese 1.351.800 Tage in unserem Beispiel abgezihlt
werden mussen. Anders gesagt, die Frage ist, welchem
Tag in unserem Kalender wiirde das Datum der Lan-
gen Zihlung von 0.0.0.0.0. 4 Ajaw 8 Kumk u entspre-
chen, das "Nulldatum", wie man auch sagt.

Im Buch "Faszination 2012 — Das Buch zum Ma-
yakalender" haben Mario Krygier und ich auf 123 Sei-
ten den Nachweis erbracht, dass dieses Nulldatum der
Langen Zihlung in unserem gregorianischen Kalender
auf den 13. August 3114 vor Christus fiel. Demzufolge
muss das Enddatum, das hei3t das Datum 13.0.0.0.0. 4
Ajaw 3 K’ank’in, auf den 23. Dezember 2012 fallen.

Ich mdchte hier ausdriicklich betonen, dass wir uns
dabei von keiner vorherrschenden Meinung der Maya-
Experten haben leiten lassen, sondern diese Ableitung
von Grund auf neu unternommen haben, durch Unter-
suchung der wichtigsten historischen Quellen und ast-
ronomischen Ereignisse. Das heil3t, wir haben in die-
sem Buch folgende Dokumente und Kriterien bertick-
sichtigt: Die Chilam Balam Biicher, die Chronik von
Oxkutzcab, den Bericht aus Yukatain von Diego de
Landa, Radiokarbondatierungen, Mondkalender, Kon-
junktionsereignisse, Finsternisdaten, Venusdaten, Jupi-
terdaten, sogar Uranusdaten. Wir haben auch bertick-
sichtigt, dass das Nulldatum selbst astronomisch signi-

fikant sein sollte. Wir haben dartiber hinaus auch alle
sage und schreibe 56 Korrelationsvorschlige untet-
sucht. Die Extremvorschlige verlegen das Nulldatum
des Mayakalenders einmal auf 3634 vor Christus und
lassen die Ara im Jahr 1493 enden (dann wiire also die
Aufregung um das Ende des Kalenders schon lange
vorbei gewesen) oder verlegen das Nulldatum auf 2490
vor Christus und lassen die Ara erst im Jahr 2636 en-
den (dann hitten wir also noch Zeit bis zum Weltun-
tergang).

Das Ergebnis war eindeutig. Die Kirze dieses Ar-
tikels erlaubt es natiirlich nicht, hier diese Ableitung
noch einmal vollstindig zu erbringen. Aber ich méchte
die Gelegenheit nutzen, um auf einige weniger bekann-
te Details des Mayakalenders hinzuweisen, welche
selbst vielen Maya-Experten unbekannt sind, denn die
Unkenntnis dieser Details hat in der Vergangenheit
immer wieder zu Verwirrung gefithrt.

Wann wurde die Lange Zihlung erfunden?

Vielen ist sicher bewusst, dass ein Nulldatum von
3114 vor Christus nicht bedeutet, dass die Maya bzw.
Olmeken an diesem Tag diese Zeitrechnung erfunden
hitte, denn die Entwicklung der Olmeken oder Maya
zur Hochkultur und damit die wahrscheinliche Not-
wendigkeit von Kalender und Hieroglyphenschrift
erfolgte deutlich spiter. Aber wann wurde die Lange
Zihlung tatsichlich erfunden?

Es ist logisch, davon auszugehen, dass man am Ta-
ge der Erfindung nicht irgendein buntes Datum defi-
niert hat, sondern dass sich verschiedene Zyklen an
einem Anfangspunkt befunden haben. Der Heilige
Kalender von 260 Tagen beginnt am Tag 1 Imix (Kro-
kodil). Der Jahreskalender von 365 Tagen beginnt am
Tag 1 Poop. Der wichtige Zyklus der heiligen Mais-
pflanze beginnt Anfang Februar mit dem rituellen Ab-
messen des Feldes, also der "Erschaffung der Welt",
und endet Ende Oktober mit der letzten Ernte. Das ist
Ubrigens der Ursprung des mysteriésen 260-Tage-
Kalenders, wie der schweizerische Ethnologe Rafael
Girard herausgefunden hat. Warum die Schamanen,
welche die Lange Zihlung begriindeten, an diesem Tag
die Lange Zahlung nicht mit dem Tag Null begannen,
sollte auch klar sein, denn die Lange Zihlung wird in
Zukunft zur Geschichtsschreibung verwendet, und
Geschichte bedeutet fiir die mesoamerikanischen Vél-
ker an erster Stelle Geschichte der Gétter. Diese muss-
te also eine gute Weile zuriick reichen. Kombiniert man
nun alle diese Voraussetzungen, dann ergibt sich als das
wahrscheinlichste Datum der Erfindung der Langen
Zihlung der Tag 6.0.0.17.1. 1 Imix 4 Poop, was im
gregorianischen Kalender dem 6. Februar 747 vor
Christus entspricht. Fir weitere Details, warum zum
Beispiel in der Winal-Position die 17 anstatt der Null
verwendet wurde, mochte ich auf das Buch "Don Eric
und die Maya" verweisen.
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Kalenderreformen der Maya

Warum suchen eigentlich die Mayaforscher schon
seit Jahrzehnten die richtige Korrelation zwischen Ma-
yakalender und europiischem Kalender? Der Grund
liegt darin, dass zur Zeit der Konquista die Lange Zih-
lung nicht mehr in Gebrauch war. Hitte also zum Bei-
spiel damals irgendein spanischer Chronist in irgendei-
ner Quelle vermerkt: "Heute, am 11. Dezember 1540
schreiben die Maya in ihrem Kalender das Datum
11.16.1.2.3. 13 Ak’bal 6 Mol", dann wire alles klar
gewesen und wir hitten uns jahrzehntelangen Streit
gespart. Der 11.12.1540 wire noch julianisch gewesen,
das wire der 21.12.1540 im gregorianischen Kalender,
davon zuriickgerechnet wiren wir auf den 13.8.3114
v.Chr. fur das Nulldatum gekommen. Dass wir keine
einzige solche Angabe in den Quellen finden, liegt
daran, dass die Maya damals die Lange Zihlung nicht
mehr benutzten (oder dieses esoterische Wissen lieber
fir sich behielten). Sie verwendeten damals die soge-
nannte Kurze Zihlung. Die Maya hitten damals viel-
leicht geschrieben: "13 Ak'bal 5 Mol im 2. Jahr des
Kratuns 11 Ajaw", oder sie hitten sogar schreiben
konnen: "13 Ak'bal 4 Mol im K’atun 9 Ajaw". Letzte-
res wird fiir viele Leser neu sein. Aber gehen wir Schritt
fir Schritt vor.

Zuerst einmal sehen wir, dass sich der Koeffizient
des Monats Mol um eins, im nichsten Beispiel sogar
um zwel verringert hat. Diese Kalenderreform fand in
einigen Mayazentren irgendwann in der nachklassi-
schen Zeit statt. Sie wurde nicht einheitlich durchge-
fihrt. Grundsitzlich muss man sagen, dass mit dem
Zerfall der klassischen Mayakultur auch die kulturelle
Einheit zerfillt und somit zum Beispiel auch Kalender-
reformen nicht einheitlich durchgefithrt wurden.

Im Beispiel "13 Akbal 5 Mol im 2. Jahr des
Kratuns 11 Ajaw" wurde folgendes System benutzt:
Die Maya sind zu einer 20-Jahre-K atun-Zihlung tiber-
gegangen. Nun erscheint es vielleicht einigen Lesern
Uberflussig, dass ich hier "20-Jahre-K atun-Zihlung"
schreibe anstatt einfach "K’atun-Zihlung". Aber wir
werden gleich sehen, dass "K’atun" in der nachklassi-
schen Periode nicht mehr unbedingt die gewohnten 20
Jahre bedeuten miissen.

Die Angabe "11 Ajaw" beziehen sich hier auf das
K’atun-Datum 11.17.0.0.0. 11 Ajaw 8 Poop. Das be-
deutet, das oben erwihnte Datum 11.16.1.2.3. 13
Ak’bal 6 Mol liegt sozusagen im 17. K’atun, also im
K’atun, der am Tag 9.17.0.0.0. 11 Ajaw 8 Poop endet.

Was nun fiir viele Leser neu sein wird, ist, dass die
Maya in der Spitzeit teilweise zu einer 24-Jahre-
K’atun-Zihlung iibergegangen sind. Das mag fiir eini-
ge Leser vielleicht ketzerisch klingen, aber wir haben
handfeste Beweise dafiir.

Die "klassische" K’atun-Zihlung rechnet mit 20
mal 360 Tagen. Nach 13 mal 20 Jahren, also nach 260

Jahren, wiederholt sich die gleiche Angabe, z.B.
"Kratun 11 Ajaw".

Die folgende Tabelle zeigt die K’atun-Daten der
Nachklassik:

Lange Zihlung Kalenderrunde gregorianisches
Datum

10.5.0.0.0. 10 Ajaw 8 Muwan 07.10.928
10.6.0.0.0. 8 Ajaw 8 Ya'ax 24.06.948
10.7.0.0.0. 6 Ajaw 8 Sek 11.03.968
10.8.0.0.0. 4 Ajaw 13 Kumk'u 27.11.987
10.9.0.0.0. 2 Ajaw 13 Mak 15.08.1007
10.10.0.0.0. 13 Ajaw 13 Mol 02.05.1027
10.11.0.0.0. 11 Ajaw 13 Sip 17.01.1047
10.12.0.0.0. 9 Ajaw 18 Pax 04.10.1066
10.13.0.0.0. 7 Ajaw 18 Sak 21.06.1086
10.14.0.0.0. 5 Ajaw 18 Xul 09.03.1106
10.15.0.0.0. 3 Ajaw 18 Poop 24.11.1125
10.16.0.0.0. 1 Ajaw 3 Muwan 11.08.1145
10.17.0.0.0. 12 Ajaw 3 Ya'ax 24.08.1165
10.18.0.0.0. 10 Ajaw 3 Sek 13.01.1185
10.19.0.0.0. 8 Ajaw 8 Kumk'u 30.09.1204
11.0.0.0.0. 6 Ajaw 8 Mak 17.06.1224
11.1.0.0.0. 4 Ajaw 8 Mol 04.03.1244
11.2.0.0.0. 2 Ajaw 8 Sip 20.11.1263
11.3.0.0.0. 13 Ajaw 13 Pax 07.08.1283
11.4.0.0.0. 11 Ajaw 13 Sak 25.04.1303
11.5.0.0.0. 9 Ajaw 13 Xul 10.01.1323
11.6.0.0.0. 7 Ajaw 13 Poop 27.09.1342
11.7.0.0.0. 5 Ajaw 18 K'ank’in | 14.06.1362
11.8.0.0.0. 3 Ajaw 18 Ch’een 01.03.1382
11.9.0.0.0. 1 Ajaw 18 Sots’ 17.11.1401
11.10.0.0.0. 12 Ajaw 3 Kumk'u 04.08.1421
11.11.0.0.0. 10 Ajaw 3 Mak 21.04.1441
11.12.0.0.0. 8 Ajaw 3 Mol 06.01.1461
11.13.0.0.0. 6 Ajaw 3 Sip 23.09.1480
11.14.0.0.0. 4 Ajaw 8 Pax 11.06.1500
11.15.0.0.0. 2 Ajaw 8 Sak 27.02.1520
11.16.0.0.0. 13 Ajaw 8 Xul 14.11.1539
11.17.0.0.0. 11 Ajaw 8 Poop 01.08.1559
11.18.0.0.0. 9 Ajaw 13 K'ank’in | 18.04.1579
11.19.0.0.0. 7 Ajaw 13 Ch'een 03.01.1599
12.0.0.0.0. 5 Ajaw 13 Sots” 20.09.1618
12.1.0.0.0. 3 Ajaw 18 K’ayab 07.06.1638
12.2.0.0.0. 1 Ajaw 18 Kej 22.02.1658
12.3.0.0.0. 12 Ajaw 18 Yaxk’in | 09.11.1677
12.4.0.0.0. 10 Ajaw 18 Wo 27.07.1679
12.5.0.0.0. 8 Ajaw 3 Pax 14.04.1717
12.6.0.0.0. 6 Ajaw 3 Sak 30.12.1736
12.7.0.0.0. 4 Ajaw 3 Xul 16.09.1756
12.8.0.0.0. 2 Ajaw 3 Poop 03.06.1776
12.9.0.0.0. 13 Ajaw 8 K'ank’in | 19.02.1796
12.10.0.0.0. 11 Ajaw 8 Ch’een 07.11.1815
12.11.0.0.0. 9 Ajaw 8 Sots’ 25.07.1835
12.12.0.0.0. 7 Ajaw 13 K’ayab 11.04.1855
12.13.0.0.0. 5 Ajaw 13 Kej 27.12.1874
12.14.0.0.0. 3 Ajaw 13 Yaxk'in 13.09.1894
12.15.0.0.0. 1 Ajaw 13 Wo 01.06.1914
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In der Tabelle habe ich das Datum 12.8.0.0.0. 2
Ajaw 3 Poop fett markiert. Das ist offenbar ein beson-
deres Datum, denn 1 Poop ist in der Nachklassik der
Jahresbeginn, und 3 Poop liegt nur 2 Tage spiter. Wir
werden gleich sehen, welche Méglichkeit das bietet.

In den 4uBerst interessanten Blichern des Chilam
Balam findet man nun mysteriése Textstellen, die von
den meisten Historikern nicht beachtet oder gar ginzlich
missverstanden wurden. Zusammengefasst hei3t es da:

e der 2 Ajaw Katun endet 1800

*  "Der 2 Ajaw setzt sich auf den Tag 1 Kawak, und
beginnt am zweiten Tag nach 1 Poop. Es stitbt der
Katun 4 Ajaw und es setzt sich also der Katun 2
Ajaw."

* der 13 Ajaw Katun endet 1824

e der 11 Ajaw Katun endet 1848

e der 9 Ajaw Katun endet 1872

e der 7 Ajaw Katun endet 1896

e der 5 Ajaw Katun endet 1920 ...

Was ist hier passiert? Zuerst einmal ist der Unter-
schied von jeweils 24 Jahren auffillig. Zweitens wird
ausgerechnet der "2 Ajaw K’atun" ganz besonders
betont. Warum das so ist, sollte klar werden, wenn wir
in die obige Tabelle schauen: Wihrend die genannten
Jahreszahlen scheinbar keinen Bezug zur K'atun-
Tabelle haben, fillt auf, dass das erwihnte Jahr 1776
genau dem 24-Jahr-Muster entspricht, denn 1800 mi-
nus 24 ergibt 1776. Und genau dieses Jahr 1776 ist der
Ausgangspunkt fir die Schépfung der 24-Jahre-
K’atun-Zihlung, denn hier fillt das Datum der Langen
Zihlung 12.8.0.0.0. auf das Haab-Datum 3 Poop. Wir
erinnern uns, dass die Maya irgendwann den Koeffi-
zienten des Monats um 2 Positionen verringern. Hier
haben wir die Begrindung gefunden! Am 3. Juni 1776
war es moglich, die Lange Zihlung, den Jahresbeginn
sowie das Sonnenjahr von 365 Tagen in Ubereinstim-
mung zu bringen! Nur eine kleine Korrektur des Mo-
natskoeffizienten war dazu erforderlich. Die neue
K’atun-Zahlung von 24 Jahren zu je 365 Tagen Linge
war genialerweise sogar fihig, die gewohnte Abfolge
der K’atunkoeffizienten von 13-11-9-7-5-3-1-12-10-8-
6-4-2 beizubehalten, wie man leicht ausrechnen kann.

Traditionell war ein K’atun genau 7200 Tage lang.
Nach 260 Tagen wiederholt sich die Tagesangabe (auch
Tzolk’in genannt). Da 7200 ein Vielfaches von 20 ist,
wird der Tag der gleiche sein. Aber 7200 ist kein Vielfa-
ches von 13. Die 13 ist 553 mal enthalten. Und 553 mal
13 ergibt 7189. Bleiben noch 11 tbrig. So kommt die
Abfolge von 13 Ajaw, 11 Ajaw, 9 Ajaw etc. zustande.

Das Gleiche passiert nun, wenn wir mit 24 mal 365
Tagen rechnen. Das ergibt 8760 Tage, die 673 mal 13
Tage enthalten plus 11 Tage. Auch in diesem Fall muss
also nach dem K’atun 13 Ajaw der K'atun 11 Ajaw
folgen!

Wie lang ist also nun das neue K’atun-Rad? 13 mal
24 Jahre ergeben 312 Jahre. In den Chilam Balam Bi-

chern finden wir dazu folgende Passage, die wie die
Faust aufs Auge passt: "372 aios hay sobre un doblez de
katiin para que se asiente en su comien3o de nuevo tal como
comenzd." (El Libro de los Libros de Chilam Balam, S.
152) — "312 Jahre dauert ein Katun-Rad, damit es sich
wieder an seinen Anfang setzt, genauso wie es begon-
nen hat."

Dass diese Stelle keine Eintagsfliege ist, schen wir
daran, dass sie von Pio Pérez bestitigt wird, einem der
wichtigsten indigenen Chronisten seiner Zeit: "Este ciclo
contenia 13 periodos de 24 ajios cada uno, y que en total sumab-
an 312 anos.” (John Lloyd Stephens, Viaje al Yucatan, I,
Dastin, S.L., ISBN 84-492-0369-4, S. 330) — "Dieser
Zyklus enthielt 13 Perioden zu je 24 Jahren, und diese
ergaben insgesamt 312 Jahre."

Der Grund fir diese Kalenderreform ist ebenfalls
einleuchtend: Die Maya lebten ja in der Kolonialzeit
mit dem spanischen Kalender, der mit 365 Tagen rech-
net. Es war also glinstig, dass man den Mayakalender
mit dem europiischen in Ubereinstimmung brachte.

Es ergibt sich also nun mit der neuen K'atun-
Zihlung folgende Tabelle:

Lange Zéhlung Kalenderrunde gregorianisches
Datum
11.8.10.12.0. 8 Ajaw 3 Poop 04.09.1392
11.9.15.0.0. 6 Ajaw 3 Poop 30.08.1416
11.10.19.6.0. 4 Ajaw 3 Poop 24.08.1440
11.12.3.12.0. 2 Ajaw 3 Poop 18.08.1464
11.13.8.0.0. 13 Ajaw 3 Poop 12.08.1488
11.14.12.6.0. 11 Ajaw 3 Poop 07.08.1512
11.15.16.12.0. 9 Ajaw 3 Poop 01.08.1536
11.17.1.0.0. 7 Ajaw 3 Poop 26.07.1560
11.18.5.6.0. 5 Ajaw 3 Poop 20.07.1584
11.19.9.12.0. 3 Ajaw 3 Poop 14.07.1608
12.0.14.0.0. 1 Ajaw 3 Poop 08.07.1632
12.1.18.6.0. 12 Ajaw 3 Poop 02.07.1656
12.3.2.12.0. 10 Ajaw 3 Poop 26.06.1680
12.4.7.0.0. 8 Ajaw 3 Poop 21.06.1704
12.5.11.6.0. 6 Ajaw 3 Poop 15.06.1728
12.6.15.12.0. 4 Ajaw 3 Poop 10.02.1752
12.8.0.0.0. 2 Ajaw 3 Poop 03.06.1776
12.9.4.6.0. 13 Ajaw 3 Poop 29.05.1800
12.10.8.12.0. 11 Ajaw 3 Poop 23.05.1824
12.11.13.0.0. 9 Ajaw 3 Poop 17.05.1848
12.12.17.6.0. 7 Ajaw 3 Poop 11.05.1872
12.14.1.12.0. 5 Ajaw 3 Poop 05.05.1896
12.15.6.0.0. 3 Ajaw 3 Poop 30.04.1920

Hierbei muss betont werden, dass den Angaben
des Chilam Balam zufolge die Ereignisse nicht nach
dem Tag benannt werden, an dem der K’atun endet,
sondern nach dem Tag, an dem der K atun beginnt!

Nun wollen wir der Vollstindigkeit halber die neue
Tabelle natiirlich auch anhand von historischen Quel-
len testen.
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"EIf Ajaw. ... Dies ist der K"atun, in dem die Spani-
er zum ersten Mal hier in diesem Land ankamen. Im
siebenten Jahr (Tun) des K'atun EIf Ajaw. Da begann
das Christentum. Im Jahr fiinfzehnhundertneunzehn.
Jahr 1519."

Katun 11 Ajaw wire ab 1512. 1512 + 7 = 1519.

Stimmt genaul

"Dreizehn Ajaw. Es starb Aj Pulhi ...
1508."

Katun 13 Ajaw geht von 1488 bis 1512. Das Jahr
1508 liegt dazwischen. Stimmt!

Iim Jahre

"Elf Ajaw. Es kamen die «Minner Gottes» vom Os-
ten, jene, die den Schmerz brachten. Ihr erstes Erschei-
nen hier in unserem Land, dem der Maya, war im Jahre
1513."

Katun 11 Ajaw geht von 1512 bis 1536. Das Jahr

1513 liegt dazwischen. Stimmt!

"Neun Ajaw. ... man horte auf mit der Salzgewin-
nung im Jahre 1546."

"9 Ajaw, es begann das Christentum; man fiihrte
die Taufe ein ... Dies ist das Jahr des Herrn in dem es
sich ereignete: 1546."

Katun 9 Ajaw geht von 1536 bis 1560. Das Jahr
1546 liegt dazwischen. Stimmt!

Es gibt noch viele Angaben mehr, die nach dem
klassischen 20-Jahre-K"atun-Modell iiberhaupt nicht
erklarbar sind, aber mit dem neuen Modell wunderbar
funktionieren. So hei3t es im Chilam Balam auch, dass
15 Jahre nach 1593 das Ende des Katun 5 Ajaw
kommt. Wie man sieht, ergibt sich das Ende des 5
Ajaw K atun genau fiir 1608.

Ubrigens wird in den Chilam Balam Biichern sogar
diese Kalenderreform beschrieben, die 1392 im K’ atun
8 Ajaw durchgefithrt wurde (das Datum 12.8.0.0.0. war
also nur das Referenzdatum):

Im Chilam Balam von Chumayel heil3t es auf Seite
30:

"Y el sol comenzd a venir ancho. Esto sucedid en el ocho
ahan katiin. Ocho abau es el nombre del katiin que regia cuando
salid el cambio del katiin y de los abanes. «Ha crecido nuestro
diosly decian sus sacerdotes del sol. Y entonces introdujeron dias
al aiio." — "Und die Sonne begann sich zu verbreitern.
Das passierte im Katun 8 Ajaw. Acht Ajaw ist der Name
des Katuns, der regierte, als es zum Wechsel der Katune
und der Ajaw-Tage kam. «Unser Gott ist gewachsenl»
sagten die Kalenderpriester. Sie fiigten dem Jahr also
Tage hinzu."

Da in allen Mayasprachen das Wort fir "Tag" und
"Sonne" identisch ist, konnte man auch "Und die Tage
begannen sich zu verbreitern" ibersetzen. Gemeint wat
also, dass die Jahreslinge von 360 auf 365 wuchs!

Ubrigens, einige dieser Textstellen wurden ja frii-
her von manchen Forschern als Beweis dafir ange-
fihrt, dass die bisherige Korrelation (auch GMT-

Korrelation oder 584285-Korrelation genannt) nicht
die richtige sein soll. Sie funktioniert nun also auch fir
Quellenangaben, die bisher unverstindlich oder wider-
spriichlich waren.

Der Kalender der Hochland-Maya

Die Korrektur des Monatskoeffizienten und die
neue K’atunzdhlung waren nicht die einzigen Kalen-
derreformen der Maya der nachklassischen und Kolo-
nialzeit. Eine andere Reform fand offenbar im Hoch-
land Guatemalas statt.

Einige Ethnologen hatten das Glick, in abgelege-
nen Dérfern der Hochlandmaya auf moderne Schama-
nen der Maya zu treffen, welche noch die 260-Tage-
Zihlung des Heiligen Kalenders benutzten. Die span-
nende Frage war natiirlich sofort, ob diese Zihlung mit
der klassischen Zihlung iibereinstimmte. Nehmen wir
an, am 20. Januar 1932 hitte ein Ethnologe einen
Schamanen befragt, und dieser hitte zur Antwort ge-
geben: "Heute ist im Heiligen Kalender der Tag 10
K’an (10 Eidechse)". Nun rechnet der Ethnologe aus,
dass der 20.1.1932 nach dem klassischen Kalender auf
den Tag 12.15.17.16.2. 8 Ik” 10 K ank in gefallen wire.
Der Tag 8 1k (Wind) liegt aber nur 2 Tage vor 10
K’an. Die Abfolge wire 8 1k~ (Wind), dann 9 Ak’bal
(Nacht), dann 10 K’an (Eidechse). Der Schamane ist
also in seiner Rechnung schon zwei Tage weiter.

Genau diese 2 Tage Unterschied zum Kalender der
heutigen Schamanen sind es, die heute Millionen von
Menschen das Datum des Weltunterganges falsch fei-
ern lassen! Diese 2 Tage Unterschied haben damals den
Mayaforscher Sir Eric Thompson dazu bewogen, seine
Kotrelation um 2 Tage nach hinten zu verschieben.
Somit finden wir also heute bei vielen Mayaforschern
(und Mochtegernmayaexperten) die Angabe, dass die
Lange Zihlung am 11. August 3114 vor Christus be-
gonnen hitte und demzufolge am 21. Dezember 2012
enden wiirde.

Nun muss man mit solch einer Schlussfolgerung
sehr vorsichtig sein, denn der heutige Maya-Schamane,
der seit Jahrhunderten keine Erinnerung mehr an die
Lange Zihlung und den Haab-Kalender hat und dessen
Vorfahren mehrmals von toltekischen, aztekischen und
spanischen Eroberern iiberrannt und kulturell beein-
flusst worden sind, darf nicht unbedingt als Authoritit
fiir 3000 Jahre Mayakalender angesehen werden. Man
muss also nicht gleich das Kind mit der Wanne aus-
schitten!

Die Maya-Schamanen, die Aj K’ijoob, die "Minner
der Tage", des Hochlandes von Guatemala, sind haupt-
sichlich K’ichee’-Maya. lhre Vorfahren waren Ubri-
gens gar keine Maya, sondern eher mit den Tolteken
verwandt. In der nachklassischen Zeit sind sie aus dem
zentralmexikanischen Raum, mdoglicherweise aus Cho-
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lula, Gber die Laguna de Terminos (Campeche), dann
dutrch Tabasco, Chiapas, entlang des Usumacinta bis in
das Hochland des heutigen Guatemala eingedrungen.
Dabei haben sie ihre Sprache schrittweise aufgegeben
und die Sprache der umliegenden Mayastimme tber-
nommen. Das Poopol Wuuj beschreibt die entbeh-
rungsreiche Wanderung und den folgenden Krieg mit
den Mayastimmen. Im Kapitel 38 des Poopol Wuuj
erfahrt man, dass die Yaki, ihre "Brider", von denen
sie sich gespalten haben, im heutigen Mexiko leben.

Die Eliteschicht der K’ichee” stammte also nicht
von den klassischen Maya ab. Die Wanderung der
K'’ichee” erfolgte zusammen mit einem anderen Bru-
dervolk, den Kaqchikel-Maya. Diese iibrigens verwen-
deten in ihren Annalen eindeutig eine Jahreslinge von
sage und schreibe 400 Tagen! Bis heute sind die
Kaqchikel direkte Nachbarn der K’ichee".

Die Vorfahren der K’'ichee” stammten also aus ei-
nem Gebiet, in dem die Lange Zihlung unbekannt war.
Im zentralen Mexiko wurde zwar Uberall dasselbe Ka-
lendersystem verwendet (die Kalenderrunde, die aus
Tag und Monat besteht), allerdings trug derselbe Tag
nicht unbedingt dieselbe Bezeichnung. Die Einheitlich-
keit des Kalendersystems, wie wir es von den klassi-
schen Maya gewohnt sind, existierte in Zentralmexiko
nicht. Das war bei den etwa 200 Vélkern vielleicht
auch nicht zu erwarten. Es gab sogar Vélker, welche
zusdtzlich zu den 365 Tagen des Haab-Jahres noch
Schalttage einfithrten. Auch die Azteken hatten dieses
Schaltjahr-System iibernommen.

Im Codex Telleriano-Remensis finden wir auf Seite
7t die Darstellung der "namenlosen" oder "toten" 5
Tage, die zusitzlich zu den 18 mal 20 Tagen gezihlt
werden, um das Sonnenjahr von 365 Tagen zu vervoll-
stindigen. Uber den 5 normalen "Wanderstécken", die
also diese Tage kennzeichnen, findet man aber noch
cinen sechsten "Wanderstock" gezeichnet. Der auf
Spanisch dariibergekritzelte Text lisst keinen Zweifel
daran, dass es sich hier um den Schalttag handelt, denn
er erwihnt den 29. Februar. Aulerdem sagt er aus, dass
es an diesen namenlosen Tagen keine Menschenopfer
gab. Alle 4 Jahre, so erwihnt es auch der berihmte
Chronist Bernardino de Sahagtn, gab es im Azteken-
jahr ein Schaltjahr. Auch der Chronist Fray Diego Du-
ran erwihnt das Schaltjahr: "These people observed the
leap yeatr much as we do." (Siche Book of the Gods
and Rites and the Ancient Calendar, S. 469). Die Schal-
tung erfolgte tbrigens in den Jahren "Messet". Es vet-
steht sich, dass beim Einschalten dieses Schalttages der
Tzolkin-Tag nicht weiter gezihlt wurde.

Der Vollstindigkeit halber sollte erwihnt werden,
dass die Azteken diesen Schalttag nicht als sechsten
namenlosen Tag, sondern als Verdopplung des flinften
namenlosen Tages ansahen. Aus diesem Grund er-
scheinen also auch im Codex Telleriano-Remensis der

fiinfte und sechste Tag (denn sie lesen von rechts nach
links) im gleichen Farbmuster.

j: ":J_ ;. !/r kllr; .‘-'L_l'( ?-'ri, & /-9]_ Lf,' 3
‘a facpr frcio

Schauen wir jetzt, was der Aztekenkalender mit
dem K’ichee’-Kalender gemein hat.

Ein besonderes Datum, das man nicht so schnell
vergessen konnte, war offenbar der Tag, an dem die
Aztekenhauptstadt Tenochtitlan fiel. Im julianischen
Kalender fiel dieses Ereignis auf den 13. August 1521,
Das wiirde dem 23. August im gregorianischen Kalen-
der entsprechen.

Die indigenen Quellen geben fiir diesen Tag das
Datum Ce Cobatl an, also den Tag 1 Schlange. Im yuka-
tekischen Mayakalender wiirde man sagen 1 Chikchan.

Wenn man den 23.8.1521 in den klassischen Maya-
kalender umrechnet, ergibt sich das Datum 11.15.1.9.3.
12 Ak’bal 1 Wo. Nach dem Tag 12 Ak’bal folgt der
Tag 13 K’an, dann 1 Chikchan. Was ist also das Er-
gebnis? Der heute von den Maya-Schamanen benutzte
Kalender stimmt exakt mit dem ehemaligen Aztekenka-
lender iiberein!

Wie ist das méglich?

Tatsdchlich unterhielten die Azteken und die
K’ichee” enge wirtschaftliche und politische Beziehun-
gen, spitestens seit der Herrschaft des Aztekenherr-
schers Ahuitzotl. Dieser hatte seine Hindler-Spione,
die Pochteca, nach Q 'uma’raq Aj ("Faules Schilfroht"),
die Hauptstadt der K’ichee’, geschickt, welche damals
allerdings besser unter ihrem Aztekennamen Utatlan
bekannt war. Diese Pochteca besuchten auch Iximché,
die Hauptstadt der benachbarten Kaqchikel. Im Me-
mortial de Solola der Annalen der Kaqchikel heil3t es "...
entrd a gobernar el rey llamado Lahub Nob, hijo primogenito de
Cablabub Tibax. Por este tiempo los reyes Hun Yg y Labub
Nob recibieron a los yaquis de Culnacin. El dia 1 Tob [4 de
Julio 1510] legaron los yaguis, mensajeros del rey Modeczumat-
zin, rey de mexcicu. Nosotros vimos cuando llegaron los yaguis de
Culnacdan. Estos yaquis, que vinieron bace muchos afios, eran
muy numerosos ..." (S. 93): — "Es begann zu herrschen
der Konig Zehn Erde, erstgeborener Sohn von Zwolf
Messer. Zu dieser Zeit empfingen die Konige Eins
Wind und Zehn Erde die Yakis von Culuacan. Am Tag
Eins Wasser [4. Juli 1510] (sic) kamen die Yakis an,
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Botschafter des Konigs Montezuma, Konig von Mexi-
ko. Wir sahen als die Yakis von Culuacan ankamen.
Diese Yakis kamen schon vor vielen Jahren und waren
sehr zahlreich ..."

Selbiger Montezuma II hatte zwei seiner Tchter
den adligen K’ichee” zur Frau gegeben. Er war es auch,
der den K'ichee’-Koénig vor der spanischen Invasion
warnen lie(3.

Die Verbindung zwischen Azteken und K'ichee’
war also sehr eng. Somit verwundert es nicht, dass der
K’ichee’-Kalender irgendwann auf den Aztekenkalen-
der abgestimmt wurde.

Nun haben wir ja im obigen Zitat eine weitere Ka-
lenderangabe. Das europiische Datum stammt vom
Ubersetzer Adrian Recinos (der auch das Poopol Wuyj
ins Spanische ibersetzt hat). Ich habe sein Datum hier
mit (sic) gekennzeichnet, weil ich davon tiberzeugt bin,
dass es falsch ist (es misste 5. Juli heilen). Es lohnt
sich, hier die Korrelation de Kaqchikel zu untersuchen.

Das Datum von Recinos basiert auf folgender An-
nahme: der Tag 1 Hunahpu (1 Ajaw) soll dem 12. April
1524 entsprechen, dem Tag als Alvarado in Iximché
ankam. Dann schreibt Recinos, dass er allerdings ab
1541 mit einer um 2 Tage verschobenen Korrelation
rechnen muss, denn der Tag 2 Tihax (2 Messer) fillt
auf den 10. September 1541, den Tag des Ausbruchs
des Vulkans Agua.

Der 12.4.1524 julianisch wire der 22.4.1524 grego-
rianisch, also 11.15.4.3.16. 10 Kib (10 Wachs). Dann
kommt 11 Kaban (11 Erde), dann 12 Etz'nab (Messer),
dann 13 Kawak (13 Gewitter), dann 1 Hunahpu (1
Ajaw). Hier liegen also 4 Tage Fehler vor. Das wiirde
der Korrelation vom 9.8.3114 v.Chr. entsprechen.

Der 10.9.1541 julianisch entspricht dem 20.9.1541
gregorianisch, also 11.16.1.15.16. 13 Kib (13 Kerze).
Dann folgt 1 Kaban (1 Erde), dann 2 Etz'nab (2 Mes-
ser). Hier liegen 2 Tage Fehler vor. Das wiirde der
Korrelation vom 11.8.3114 v.Chr. entsprechen.

Dieser seltsame Sprung von 2 Tagen in der Korre-
lation der Kaqchikel-Maya hatte mich schon immer
irritiert. Wie ist das moglich? Die Losung (die mir in
Vorbereitung dieses Artikels gekommen ist) liegt darin,
dass beide Angaben um je einen Tag falsch sind (ein-
mal fehlt ein Tag, dann ist einer zuviel).

Alvarado schrieb in Briefen an Hernin Cortéz,
dass er am 11. April von Utatlin aus nach Iximché
aufbrach. In einem anderen Brief schrieb er, dass er
zwel Tage spiter dort eintraf. Recinos rechnet den
11.4. als den ersten Tag, wihrend Alvarado sicher zwei
volle Tage meinte. Alvarado traf also sicher erst am 13.
April ein. Der 23.4.1524 gregorianisch entspricht
11.15.4.3.17. 11 Kaban (11 Erde). Es fehlen noch 3
Tage zum Tag 1 Hunahpu (1 Ajaw).

Das zweite Datum ist etwas kniffliger. Der Vulkan
Agua, damals Hunahpu genannt, brach in der Nacht
des 10. September 1541 aus. Viele Quellen verstehen

filschlicherweise unter "Nacht" die Abendstunden.
Aber der Augenzeuge Juan Rodriguez schrieb damals
in seiner "Relacién del espantable terremoto que ha
acontecido en las Indias en una ciudad llamada Guate-
mala": "Sdbads, a diex de septiensbre de mil quinientos y
cuarenta y un anos a dos horas de la noche; habiendo lovido
Jueves y viernes, ... hubo muy gran tormenta de agna de lo alto
del volean que estd encima de Guatemala y fue tan sibita, que no
hubo lugar de remediar las mmuertes y daios ... fue tanta la
tormenta de la tierra, que trajo por delante agua y piedras y
arboles, que los gue lo vimos quedamos admirades.”"— "' Am
Samstag, dem zehnten September 1541, um zwei Uhr
nachts, nachdem es Donnerstag und Freitag geregnet
hatte ... stiirzten sehr grole Wassermassen von der
Hohe des Vulkans herab der iiber Guatemala thront,
und das passierte so schnell, dass man die Todesfille
und Schiden nicht verhindern konnte ... und die Erd-
massen stiirzten so sehr herab, und wilzten Wasser und
Steine und Biume vor sich her, dass wir, die es sahen,
iberwiltigt waren ...”

(http:/ /www.saladeprensa.org/art575.htm)

Im spanischen Kalender war also schon der 10.
September, aber im Kalender der Kaqchikel zahlte man
noch den vorhergehenden Tag (2 Messer). Erst mit
dem Sonnenaufgang am 10.9. hitten sie den nichsten
Tag (3 Gewitter) gerechnet. Wir miissen also den Tag 2
Messer noch mit dem 9.9. korrelieren. Der 9.9.1541
julianisch entspricht dem 19.9.1541 gregorianisch, also
11.16.1.15.15. 12 Men (12 Adler). Auch hier betrigt der
Unterschied 3 Tage. Das wiirde der Korrelation vom
10.8.3114 v.Chr. entsprechen. Die Kaqchikel-Maya
benutzten also einen Kalender, der einen Tag Unter-
schied zum Kalender der Azteken und K'ichee” auf-
wies.

Wie man sieht, gab es in der nachklassischen und
Kolonialzeit auf jeden Fall bei verschiedenen Ma-
yastimmen verschiedene Kalenderreformen und exis-
tierten verschiedene Kalendersysteme. Die Quellen der
Kolonialzeit miissen also auf jeden Fall immer mit
Vorsicht genossen werden und koénnen nicht allein
dazu dienen, den klassischen Mayakalender mit dem
europiischen zu korrelieren.

Astronomische Ereignisse wihrend der klassi-
schen Mayazeit

Nach dem Kalender der Kaqchikel wiirde die Zeit-
rechnung am 10. August 3114 vor Christus beginnen
und am 20. Dezember 2012 zu Ende gehen, nach dem
Kalender der K’ichee” wiirde sie am 11. August 3114
vor Christus beginnen und am 21. Dezember 2012 zu
Ende gehen; nach dem klassischen Mayakalender wiir-
de sie am 13. August 3114 vor Christus beginnen, und
der 13. Zyklus wiirde am 23. Dezember 2012 enden.

Nun wird sich manch einer fragen, ob man denn
die klassische Korrelation auch mithilfe von astronomi-
schen Ereignissen bestitigen oder eichen kann. Dazu
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muss man offenbar ein Ereignis wihlen, welches exakt
nur fur einen Tag in Frage kommt. Venusaufginge
oder stationire Punkte, da sie mehrere Tage andauern,
sind hier also unzureichend genau. Aber eine Finsternis
findet nur in einem kurzen Zeitraum statt, ist also her-
vorragend geeignet, eine Korrelation zu untersuchen.

In Quirigua gibt es eine Inschrift, die fur das Da-
tum 9.17.0.0.0. eine Sonnenfinsternis erwihnt. Nach
der Korrelation "11. August" wiirde dieses Mayadatum
dem 22. Januar 771 nach Christus entsprechen. Nach
der Korrelation "13. August" wiirde es dem 24. Januar
771 entsprechen. Die Sonnenfinsternis fand am 24.
Januar statt!

In Palenque gibt es eine Inschrift, die eine Mond-
finsternis fiir das Mayadatum 9.11.6.16.11. erwihnt.
Nach der Korrelation "11. August" wiirde dieses Ma-
yadatum dem 8. August 659 nach Christus entspre-
chen. Nach der Korrelation "13. August" wirde es dem
10. August 659 entsprechen. Die Mondfinsternis fand
am 10. August statt!

Das bedeutet, wer behauptet, der Mayakalender
ginge am 21. Dezember 2012 zu Ende, sollte begrin-
den kénnen, warum die Mayaschreiber von Quirigua in
den Stein meiBelten "Heute war eine Sonnenfinsternis",
wenn die Sonnenfinsternis tatsichlich erst 2 Tage spi-
ter sichtbar war. Und er sollte begriinden kénnen, wa-
rum die Schreiber von Palenque in den Stein mei3elten
"Heute war eine Mondfinsternis", wenn die Mondfins-
ternis erst 2 Nichte spiter sichtbar war. Das leuchtet
mir beim besten Willen nicht ein.

Man konnte also zwar sagen, dass nach dem aktu-
ellen Mayakalender (der Schamanen) der Tag 4 Ajaw (4
Hunahpu) auf den 21. Dezember 2012 fallen wird, aber
es gibt keinen Zweifel daran, dass nach der von den
klassischen Maya verwendeten Chronologie das Datum
13.0.0.0.0. 4 Ajaw 3 K’ank’in auf den 23. Dezember
2012 fallen wirde. Da beil3t die Maus keinen Faden ab.

Die Korrelation "13. August" funktioniert tibrigens
sehr gut auch fiir andere astronomische Ereignisse (alle
nachfolgenden Daten sind gregorianisch).

*  Der Altar Q von Copan erwihnt eine Krénung fir
den Tag 8.19.10.10.17. 5 Kaban 15 Yaxk’in
(6.9.426). In dieser Nacht standen Jupiter, Merkur,
Mars und Sonne sehr nah zusammen, besonders
Merkur und Mars haben genau in dieser Nacht ihre
naheste Anniherung.

e Die Stele 16 von Caracol erwihnt eine Kréonung far
den Tag 9.4.16.13.3. 4 Ak’bal 16 Poop (15.4.531).
Genau in dieser Nacht stehen Venus und Mars di-
rekt nebeneinander.

e Der Altar 21 von Caracol erwihnt eine Schlacht fiir
den Tag 9.6.8.4.2. 7 Ik” 0 Sip (1.5.562). In dieser Nacht
standen Mond und Mars genau nebeneinander.

* Die Stele 3 von Caracol erwihnt eine Schlacht fir
den Tag 9.9.13.4.4. 9 Kan 2 Sek (28.5.626). Genau
in dieser Nacht fand die stirkste Anniherung des
Merkur an den Jupiter statt.

Die gleiche Inschrift von Caracol erwihnt eine wei-
tere Schlacht fir den Tag 9.9.18.16.3. 7 Ak’bal 16
Muwan (27.12.631). Genau in dieser Nacht stand
der Mond neben Saturn und Mars.

Der Tempel der Inschriften von Palenque erwihnt
einen Staatsbesuch am Tag 9.11.6.16.17. 13 Kaban
10 Ch’een (16.8.659). Genau in dieser Nacht zog
der Mond am Jupiter vorbei. Mond, Jupiter und die
Pleyaden standen im Zenit.

Die gleiche Inschrift erwihnt das Begribnis des
Konigs Pakal fiir den Tag 9.12.11.5.18. 6 Etz'nab
11 Ya’ax (31.8.683). Genau in dieser Nacht standen
Saturn und Metkur extrem nahe beieinander.

Die Kreuzgruppe von Palenque erwihnt in meh-
reren Inschriften die Einweihung dieser 3 Haupt-
tempel am Tag 9.12.18.5.16. 2 Kib 14 Mol
(23.7.690). Dieses wichtige Datum wird auch auf
ein Jaderohr geritzt, das bis in den Heiligen
Brunnen von Chichen Itza gelangt. Genau in die-
ser Nacht marschiert der Mond gerade an Jupi-
ter, Saturn und Mars vorbei, die sehr nahe beiei-
nander stehen.

Die Stele 23 von Naranjo erwihnt eine Opferung
fuir den Tag 9.13.189.15. 1 Men 13 Yaxk’in
(28.6.710). Genau in dieser Nacht zieht die Venus
am Mars vorbei. Venus, Merkur, Mars, Saturn und
Jupiter gehen nacheinander am Abendhimmel unter
— cin beeindruckendes Spektakel!

Der Lintel 26 von Yaxchilan erwihnt eine Tempel-
weihe fir den Tag 9.14.14.13.16. 5 Kib 14 Yaxk’in
(25.6.726). Genau in dieser Nacht findet die stirkste
Anniherung von Saturn und Mond statt.

Die Stele A von Copan erwihnt die Weihe der Stele
fuir den Tag 9.14.19.5.0. 4 Ajaw 18 Muwan
(5.12.730). Genau in dieser Nacht stchen Mars und
Mond zusammen und auflerdem im Zenit.

Der Lintel 3 von Tikal erwihnt eine Schlacht fur
den Tag 9.15.12.2.2. 11 Ik” 15 Ch’een (1.8.743).
Genau in dieser Nacht Uberholt der Mond den Sa-
turn.

Der Lintel 6 von Yaxchilin erwihnt einen Tanz flr
den Tag 9.16.1.8.6. 8 Kimi 14 Mak (16.10.752). Ge-
nau in dieser Nacht stehen Saturn und Mars neben-
einandet.

Der Lintel 8 von Yaxchilan erwihnt eine Schlacht
fiur den Tag 9.16.4.1.1. 7 Imix 14 Sek (9.5.755). Ge-
nau an diesem Tag steht die Sonne mittags im Ze-
nit, und genau in dieser Nacht stehen Saturn und
Mond zusammen.

Die Stele 2 von Bonampak erwihnt eine Krénung
fuir den Tag 9.17.5.8.9. 6 Muluk 17 Yaxk’in
(15.6.776). Genau an diesem Tag befinden sich Ju-
piter und Mond in Konjunktion und im Nadir.

Der Altar G von Quirigua erwihnt eine Krénung
fir den Tag 9.17.14.16.18. 9 Etz'nab 1 K’ank’in
(15.10.785). Genau in dieser Nacht tberholen die
Venus und der Mond den Jupiter.

Die Wandgemilde von Bonampak erwihnen einen
Tanz fir den Tag 9.18.0.3.4. 10 K'an 2 K’ayab
(14.12.790). Genau an diesem Tag standen Sonne,
Merkur und Mond in Konjunktion.
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*  Die gleichen Gemilde erwihnen eine Schlacht fur
den Tag 9.18.1.15.15. 10 Men 3 Sak (16.8.792). Ge-
nau in dieser Nacht formen Saturn, Mond und die
Pleyaden ein Dreieck und stehen genau im Zenit.

*  Der Tempel 11 von Copan erwihnt eine Schlacht
fir den Tag 9.18.8.7.16. 5 Kib 9 Poop (2.2.799).
Genau in dieser Nacht steht der Mond neben dem
Mars.

*  Der Ring des Ballspielplatzes von Uxmal erwihnt
das Ballspiel fir den Tag 10.3.15.16.14. 2 Hix 17
Poop (15.1.905). Genau in dieser Nacht war die
engste Anniherung von Mond und Saturn. Gleich-
zeitig findet die Konjunktion von Merkur, Venus
und Jupiter statt, die mehrere Néchte lang sichtbar
1st.

Was passiert im Dezember 20127

Nun ist die vielleicht interessanteste Frage noch
nicht beantwortet worden: Was wird denn iiberhaupt
passieren, wenn sich der dreizehnte 400-Jahr-Zyklus
der Maya am 23. Dezember 2012 vollenden wird?

Da brauchen wir ja nur in die entsprechenden Hie-
roglyphentexte zu schauen! Da sollte es ja schwarz auf
weil3 sozusagen geschrieben stehen, z.B. ob wir den
Weltuntergang erwarten missen.

Von den zigtausenden Datumsangaben der Maya
gibt es zwei, ja wirklich, nur zwei Fille, in denen das
Datum vom 23. Dezember 2012 erwihnt wird. Und
eins davon ist erst vor wenigen Monaten im Dschungel
Guatemalas ausgegraben worden.

Detail der Inschrift auf Monu-

ment 6 von Tortuguero, Mexiko.
[Nachzeichnung: Jens Rohark]

Das erste Datum wurde im Jahr 669 auf das Mo-
nument 6 von Tortuguero gemeiB3elt (eine Ruinenstadt
im mexikanischen Tabasco). Diese Stele (oder mog-
licherweise Sarkophagplatte, wie mir Nikolai Grube
berichtete) enthilt die Biographie des Konigs Balam
Ajaw von Tortuguero, seine Schlachten, Allianzen,
Tempelweihen etc. Der Text endet mit dem Hinwelis,
dass 545.382 Tage nach der letzten Tempelweihe die
Vollendung der dreizehnten 400-Jahr-Periode erwartet
wird. An diesem Tag, so der Text, wird man das runde
Datum mit der Prozession des Gottes der Zeitenwende
Bolon Yok Te” feiern. Das ist alles. Keine Umpolung

des Magnetfeldes der Erde, kein Asteroid, kein Solar-
sturm und kein "Synchronisationsstrahl" aus dem
Zentrum der Milchstrae (was immer das auch sein
mag) wird im Hieroglyphentext von Tortuguero er-
wiahnt.

Im Anschluss an diesen Artikel kann man nachle-
sen, was wirklich auf dem Monument geschrieben
steht.

Das zweite Beispiel stammt aus der guatemalteki-
schen Mayastadt La Corona. Dieser Text wurde 696
verfasst. Er erwdhnt den Besuch des Konigs von
Calakmul, Jaguartatze, in La Corona, der Stadt eines
Alliierten. Der Text erinnert daran, dass der Konig das
runde Datum 9.13.0.0.0. gefeiert hat. Hier taucht die
heilige 13 also schon auf. Der Text endet mit dem
Hinweis, dass 54.423 Tage nach dem Staatsbesuch die
Vollendung der zehnten 400-]Jahr-Periode (10.0.0.0.0. 7
Ahaw 18 K’ank’in) am 15.3.830 erwartet wird.

Ganz am Ende der Inschrift heiBt es "... und es
wird eintreffen, es wird sich ereignen, der Tag 4 Ajaw 3
K’ank’in, genau 3 mal 400 Jahre spitet". Gemeint ist
also 13.0.0.0.0. 4 Ajaw 3 K'ank’in am 23.12.2012. Hier
ist die entsprechende Hieroglyphenpassage:

Detail der Inschrift von La
Corona, Guatemala. [Nach-
zeichnung: Jens Rohark]

Damit endet der Text. Da kommt auch keine ver-
witterte Stelle, sondern das ist eindeutig das Ende der
Inschrift. Es bestitigt sich also, was wit schon fiir die
Inschrift von Tortuguero festgestellt hatten, dass es
von den antiken Maya keine spektakulire Prophezeiung
fir 2012 gibt.

Kommt 2012 das Ende des Mayakalenders?

Nein. Das Datum von 13.0.0.0.0. 4 Ajaw 3
K’ank’in hat nur deshalb eine besondere Bedeutung,
weil hier zum ersten Mal ein rundes Pik-Datum wieder
auf den Heiligen Tag 4 Ajaw fillt, also genau wie am
Anfang der Zihlung 13.0.0.0.0. 4 Ajaw 8 Kumk u. Das
erlaubt mathematisch gesehen die Méglichkeit, diese
5200 Jahre als Zyklus aufzufassen, der sich 73 mal wie-
derholen kann. Mythologisch gesehen erinnert dieser
Tag an die Erschaffung der ersten vier Kénige aus dem
Maisteig.

Allerdings kann man auch den 400-Jahr-Zyklus bis
20 zidhlen, anstatt nur bis 13. So ergibt sich ein 8000-
Jahr-Zyklus; diesen kann man wieder bis 20 zihlen
usw. Das kann man so weiter treiben bis ins Unendli-
che. Die antiken Kalenderpriester machten von dieser
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linearen Zeitrechnung, die tiber 2012 weit hinaus geht,
reichlich Gebrauch, wie man an den Inschriften von
Tikal, Palenque, Yaxchilan, Copan, Quirigua, Naranjo,
Xultun, Tzum, Tortuguero, Xcalumkin und Coba so-
wie im Dresdener Codex sehen kann.

Ubrigens wurden bei den Maya wichtige Feste im-
mer drei Tag lang gefeiert. Ich schlage vor, wir machen
das Gleiche und feiern die Erfindung des Mayakalen-
ders als eine der beeindruckendsten Leistungen einer
antiken Hochkultur vom 21. bis 23. Dezember!
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Den antiken Maya werden unheimliche Prophezeiungen fiir das Ende der Welt im

Dezember 2012 nachgesagt.
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Jens Rohark; Mario Krygier:

2012. Prophezeien die Maya den Weltuntergang?
Ostrau: Roh-Ark Verlag, 2011, 108 S., € 9,90.
ISBN 978-3-942510-06-6,

(Versand auch liber www.roh-ark-verlag.de)

Noch ein 2012-Buch?

Davon gibt es inzwischen Dutzende. Und doch tauchen
immer wieder neue, mysteriése Prophezeiungen auf.
Angeblich sind diese von den Maya in Mittelamerika
niedergeschrieben worden, um vor in ferner Zukunft
eintretenden Ereignissen zu warnen, die mit dem Ende
ihres Kalenders verbunden sind. Die Flut der durchaus
unterhaltsamen, aber fachlich oft sehr zweifelhaften
Blicher verunsichert den nach Aufklarung suchenden
Leser. Da wir in zahlreichen E-Mails oder bei Vortragen
immer wieder mit diesbeziiglichen Fragen konfrontiert
werden, haben wir beschlossen, unsere Sicht in Buch-
form zu veroffentlichen.

Was steht in den klassischen Hieroglyphentexten der
Maya tatsdchlich geschrieben?

Wie kommt das Datum von 2012 als Enddatum iber-
haupt zustande?

Was hat der mysteriose Kalenderstein der Azteken mit
dem Weltuntergang zu tun?

Welche Legenden kennen die heutigen Maya zum Welt-
untergang?

Was sagt der beriihmte Dresdener Mayacodex zu diesem
Thema?

Welche der Befiirchtungen der heutigen Esoteriker kénn-
ten sich tatsachlich bewahrheiten?

Ein Mayaexperte und ein Astronom gehen diesen
spannenden Fragen nach, um das aktuellste Ratsel
unserer Zeit I6sen.
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Nachzeichnung und Entzifferung des beschadigten, in mehrere Teile
zerbrochenen Monuments 6 von Tortuguero

Jens Rohark
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Al-B2  Seit der Erschaffung der Welt sind vergangen: G8 im ersten Himmel,
A3 9 mal 144.000 Tage H8 der Balam Ajaw,
B3 8 mal 7200 Tage G9 der Herr des Reiherlandes.
A4 19 mal 360 Tage H9 Einen Tag, 16 Monate
B4 10 mal 20 Tage und G10 und 3 Jahre
A5 0 mal 1 Tag (= 3. Dezember 612 nach Christus). H10 nachdem er eingesetzt worden war
B5 12 Ajaw ist der Heilige Tag. G11 ins Kénigsamt,
C1 Der 2. Gott der Unterwelt H11G12 schmiedete er eine Allianz
D1 hat sich das Stirnband umgebunden. H12G13 am Tag 11 Chuwen 4 Muwan (= 11. Dezem-
c2 0 Tage sind seit Neumond vergangen. ber 647).
D2 Es wird der dritte Mondmonat im dritten Se- H13 11 Tage und 1 Monat vorher,
mester gezahilt. G14H14 am Tag 6 Ajaw 13 Mak (= 10. November 647)
C3 "Drachen" G15 war die letzte 5-Jahr-Periode gewesen
D3 ist der Name des jungen Mondes, (9.10.15.0.0.).
C4 welcher 29 Tage lang ist. H15 6 Tage, 1 Monat,
D4 Es ist der 8. Tag im Monat K'ank’in. G16 19 Jahre
C5 An diesem Tag wurde geboren H16 und 14 K atun friher
D5 (der Konig) Balam Ajaw. G17H17 war bereits eine Allianz geschmiedet worden
E1F1 Der Pulquegott 11J1 am Tag 11 Chikchan 13 Muwan (= 1. Méarz
E2 und der Kakaogott 353).
F2 sind die Gotter 12 Das war geschehen
E3 von Balam Ajaw, J2 in der Plaza [der Stadt] des Reiherlandes.
F3 dem Herren des Reiherlandes. 13 8 Tage, [5] Monate (die Zahl 6 im Hierogly-
E4 10 Tage, 11 Monate, phentext ist ein Schreibfehler),
F4 11 Jahre, J3 5 Jahre
E5 und einen K atun (20 Jahre) 14 und einen K atun (20 Jahre)
F5 nach seiner Geburt, J4 nachdem eingesetzt worden war
E6 hier, 15 ins Kénigsamt,
F6E7 am Tag 1 Ok 3 Kumk'u (= 9. Februar 644) J5 der Kénig Balam Ajaw,
F7 wurde eingesetzt 16J6 wurde Weihrauch im Tempel verbrannt.
E8 in das Kénigsamt 17 Es ist [heute] der Tag 9 Etz"nab,
F8 Balam Ajaw. J7 wenn der 7. Gott der Unterwelt das Stirnband
E9 16 Tage und 5 Monate tragt,
F9 nachdem er eingesetzt worden war, 18 und der 6. Tag im Monat K'ayab (= der 16.
E10 ergriff er zum ersten Mal seine Waffen. Januar 669).
F10 Es gab eine Schlacht am Ort der Krokodile. J8 18 Tage, 8 Monate
E1ll Das war die Niederlage des Herrn Xam ("Bo- 19 und ein Jahr vorher,
te") vom Ort der Géttertriade Jol10 am Tag 4 Ajaw 13 Mol (= 28. Juli 667)
F11E12 am Tag 13 Kimi 14 Sek (= 4. Juni 644). J10 war die letzte 5-Jahr-Periode gewesen
F12 4 Tage und 12 Monate spater, (9.11.15.0.0.).
E13 hier, 111 Hier
F13E14 am Tag 10 Ok 18 K'ayab (= 3. Februar 645) J11 wurden deponiert
F14 wurde zerstort 112 im Tempel der 6 Jahre,
E15 (Ortsangabe im Text beschadigt). J12 die 6 Feuersteinbeile.
F15 16 Tage, 9 Monate 113 Der heilige Name [von Balam Ajaw] ist ...
E16 und 4 Jahre spater, J13 (Text zerstort)
F16 hier, 114314  (Text zerstort)
E17F17 am Tag 8 Kimi 9 Mol (= 28. Juli 649) 115J15  (Text zerstort)
G1 wurde zerstort 116 dem Herren des Reiherlandes.
H1 der Ort Yomop ("der Ort auBerhalb der Ko- J16 Er selbst
hunpalmen”). 117 ist die Schopfung (das Kind)
G2 8 Tage und 7 Monate spéter, Ji7 von Frau Wan K’ oj ("Fruchtbare Wachtel"),
H2 hier, K1 der Herrin des Reiherlandes.
G3H3 am Tag 13 Hix 17 Muwan (= 23. Dezember 649) L1K2 Er ist der Sohn
G4 wurden vernichtet L2 von Herrn IThk” Muy Muwan ("Schwarzer Wol-
H4 die Waffen ken-Sperber"),
G5 von Ux Balam ("Uberfluss-Jaguar"), K3 dem Herren des Reiherlandes.
H5 dem Herren vom Ort des Gebundenen Him- L3K4 Jener bestatigte viele Herren in ihren Amtern.
mels (Comalcalco). L4 Neunmal wurden gestérkt
G6 Das Blut floss in Stromen K5 der Herr des Kostbaren Maises
H6 und die Schédel stapelten sich zu Pyramiden L5 und der Drachen der Ahnen.
auf. K6 Die Kraft und die Seele
G7 Neunmal starkte er seine Kraft L6 begleiten
H7 und seine Seele, K7 seine Gotter
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Jens Rohark Das Monument 6 von Tortuguero

L7 Schwarzer Jaguar N2 war errichtet worden

K8 und Blaue Fledermaus. M3N3  der Schrein

L8 Jene M4 des Dampfbades

K9 erwecken N4 des Konigs Ahkal Kuk (,Schildkroten-
L9 die Herzen Quetzal).

K10 der 8 Schildkroten-Gotter M5 2 Tage, 9 Monate,

L10 und der 4 Waschbaren-Gatter. N5 3 Jahre,

K11 Jene begrindeten .

L11  den 160.000-Jahr-Zyklus (Kalabtun) 01 8 K'atun (8 mal 20 Jahre) )
K12 am ersten Ort der Drehung der Erde. P1 und 3 Bak’tun (3 mal 400 Jahre) spa-
L12 (Text beschadigt) ter,

K13L13 (Text beschadigt) 02 wenn sich vollenden wird

K14 (Text beschadigt) P2 der 13. Bak'tun (400-Jahr-Periode)
L14 Balam Ajaw?? 03 am Tag 4 Ajaw und

Ellg glesgiﬁlgpst?i:nme P3 am 3. Tag des Monats K ank’in (= 23.
K16 seine Abstammung. D(_ezember 2012),

L16  Vor7 Tagen, 7 Monaten, 04 wird

K17 0 Jahren P4 zur Schau gestellt werden

L17 und 8 K atun 05 der Schmuck des Bolon Yokte”
M1 als sich ereignete [K'uh] ("Gott der Neun Schritte")
N1M2  der Tag 8 Chuwen 9 Mak (= 9. Dezember 510), P5 wahrend seiner groRen Prozession.

(Die kursiven Anmerkungen wurden zum besseren Vestindnis von Jens Rohark in den Text eingefiigt.)

Darstellung einer Prozession auf einem Wandgemaélde in der Mayastadt Bonampak (Mexiko, 8. Jh.). [Foto: Jens Rohark]
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Informationen - Tipps

Die geheimnisvolle Welt der Maya. Kalender 201 3.
Unterhaching: KV&H Verlag GmbH (www.weingarten-verlag.de),
groRformatiger Wandkalender, 68 x 33 cm, € 29,95.

ISBN 978-3-8400-5639-0

Der Wandkalender mit Motiven der Maya-Architektur
aus den archiologischen Zonen von Edzna, Uxmal, Chichén
Itza, Palenque, Tulum, Hochob (alle Mexiko) und Tikal
(Guatemala) begeistert sowohl mit seiner Motivwahl als auch
mit seinen Bildkompositionen. Das Titelbild zeigt die wei-
chen Konturen der Haupttempelfassade von Edzna im letz-
ten Abendsonnenschein. Licht und Wolken spielen eine
grofle Rolle, wenn es gilt, die Kalendermotive in Szene zu
setzen. Eine geradezu mystische Sonnenaufgangs- und

Abendstimmung begegnet uns am Tempel I in Tikal (Febru-
ar/Juni).

Es werden auch durchaus ungewohnliche Ansichten ge-
zeigt. In Palenque findet man den hiibschen, aber wenig
beachteten "Tempel des Grafen" (Juli) im Motrgenlicht, wih-
rend der sonst im Fokus stehende Palast oder der "Inschrif-
tentempel" nur im Hintergrund zu sehen sind. Statt in der
sudwestlichen "Standardansicht" zeigt sich die "Zaubererpy-
ramide" von Uxmal (Mirz) aus seltener nordlicher Sicht und
das "Taubenhaus" (Oktober) statt von Studosten von Wes-
ten.

Die mitunter starken Weitwinkelaufnahmen verfremden
etwas, lassen z.B. das "Taubenhaus" vor dem Betrachter jih
nach hinten "abbiegen", wihrend die schwer dartiberhin-
genden lichtgefirbten Wolken das Bild beinahe surreal wir-
ken lassen. Die Aufnahme des "Kriegertempel" (April) wirkt
brav, doch vermisst der Beobachter rasch die unzihligen
Touristen, die die Szene tiglich beleben und die alte Ma-
yastadt Chichén Itzd ins volkstiimliche "Chicken Pizza"
verwandeln. Der "Caracol"-Komplex zeigt sich aus mensch-
licher Augenhéhe, nicht als Postkartenmotiv. — Dies nur, um
einige Beispiele zu nennen. Man ist mit dem Kalender allein
und wird in eine wohlbekannt-fremde Welt entfihrt. Es ist
ein hiibscher Kalender und ein dekorativer Zimmerschmuck.

RO

APPROACHES TO ANTHROPOL

Geoffrey E. Braswell
(Ed.):

The Ancient Maya of
Mexico.
Reinterpreting the
Past of the Northern

Lowlands.

Sheffield (GB), Bristol (USA):
Equinox Publishing Ltd,
2012, 386 S., gebunden,
sw-Abbildungen,

ca. € 100,00.

ISBN 978-1-908049-31-5
(in englischer Sprache)

The Ancient Maya of Mexico
Reinterpreting the Past
of the Northern Maya Lowlands

Edited by
Geoffrey E. Braswell

Das Buch, ausgestattet mit SW-Fotos, Tabellen und
Grudrissen kommt ohne Farbaufnahmen aus. Inhaltlicher
Schwerpunkt ist das nérdliche Maya-Tiefland der Halbinsel
Yucatan, das angesichts spektakulirer Erkenntnisse tiber das
Petén-Tiefland und dessen angrenzende Gebiete in der Ver-
gangenheit nur am Rande Beachtung fand. So bezichen sich
auch viele moderne Publikationen, soweit sie den nordlichen
Teil des Mayagebietes iberhaupt intensiver behandeln, auf
den Wissenstand lingst vergangener Jahrzehnte.

Im vorliegenden Buch wird diese Liicke geschlossen,
indem unter Einbezichung jingster Forschungsergebnisse
das aktuelle Wissen tber die Mayakultur in dieser Region
vorgestellt wird.

Obwohl chronologisch gegliedert, handelt es sich nicht
um cine komplette thematische Abhandlung, sondern ist
cine Zusammenstellung von Einzelbeitrigen.

Im Teil I "Priklassik" werden die Urspringe des Ball-
spiels aus der Sicht des nérdlichen Tieflandes betrachtet, die
Machtverhiltnisse im noérdlichen Yucatin untersucht und

das frihe politische Wechselspiel zwischen El Mirador,
Nakbé und Calakmul diskutiert — in diesem Buch gleichzeitig
der thematisch siidlichste Beitrag

Im Teil IT "Klassik" geht es um Utbanismus und Archi-
tektur, politische und Skonomische Organsisation und um
Siedlungsmuster in der Region.

Spannend wird es im Teil III "Endklassik und frithe
Postklassik". Neben den Fragen zur einstigen Funktion und
Nutzung des Nonnenvierecks in Uxmal und der Untersu-
chung, ob die inzwischen vielerorts gefundenen Ummaue-
rungen der Stadtzentren cher als innerstidtische Abgrenzun-
gen oder als militirische Verteidigungsbauwerke zu sehen
sind, werden hier die 2009 erfolgten Ausgrabungen vor dem
Castillo in Chichén Itza vorgestellt und interpretiert. Es ist
den Archiologen der Nachweis gelungen, dass die heute
sichtbare Architektur der Metropole, so das Castillo und der
"Tempel der Krieget", oft etwas diffus als "maya-toltekisch"
bezeichnet, deutlich ilter sind als bisher angenommen und
spitestens aus der Zeit um 1100 stammen. — Eine Rickver-
schiebung um mehr als 100 Jahre zur bisherigen Auffassung.
Es sind Erkenntnisse von Tragweite, bringen sie doch das
bisher publizierte Bild der politischen Ablidufe im nérdlichen
Yucatan durcheinander und zwingen uns zu neuen Interpre-
tationen. Allein dieses Kapitel ist es schon wert, einen auf-
merksamen Blick in das Buch zu werfen.

SchlieBlich behandeln die Beitrige in Teil IV die spite
Postklassik bis hin zur "historischen" Zeit. Einer der Beitra-
ge bewertet die Bedeutung von Mayapan in jener Zeit und
beantwortet die Frage, wie es damals, verglichen mit friihe-
ren Perioden der Mayakultur, wohl um den Wohlstand der
Bevélkerung bestellt war.

Das Buch baut auf bisherigen, uns vetrauten, doch von
den jingsten Forschungsprojekten nicht immer bestitigten
Erkenntnissen auf und liefert eine Fulle neuer Informatio-
nen. Dem Interessenten wird es schwerfallen, das Buch zur
Seite zu legen, bevor er es bis zum Ende gelesen hat.  rO
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2012 und die GMT-Korrelation aus wissenschaftshistorischer Perspektive

Andreas Fuls

Das Ende des anstehenden 13. Baktun-Zyklus im Mayakalender am 21. bzw. 23. Dezember 2012 hangt unmittelbar von der
GMT-Korrelation ab, mit der Kalenderdaten aus dem Mayakalender in die Christliche Zeitrechnung umgerechnet werden. Da-
bei wird meistens die Gultigkeit der nach den drei Forschern Goodman, Martinez und Thompson genannte GMT-Korrelation
nicht in Frage gestellt. Ein kritischer Blick auf die in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts verwendeten kolonialzeitlichen
Quellen deckt allerdings erhebliche Diskrepanzen und Fehlinterpretationen auf, mit denen die GMT-Korrelation berechnet
wurde. Die sich daraus ergebenen Schlussfolgerungen zeigen, dass die Korrelationsfrage und damit die Chronologie der Ma-

yaklassik von Grund auf neu tberarbeitet werden muss.

Die Umrechnung eines Kalenderdatums aus dem
Mayakalender in unseren Christlichen Kalender erfor-
dert eine Umrechnungskonstante, die als Korrelations-
konstante oder auch kurz Korrelation bezeichnet wird.
Erst mit Hilfe einer Korrelation lassen sich Kalender-
angaben aus der Langen Zihlung des Mayakalenders
eindeutig umrechnen.

Die Lange Zihlung stellt eine fortlaufende Tages-
zihlung ab dem Anfangsdatum 4 Ahau 8 Cumku D dar.
In gleicher Weise zahlt man fiir das Julianische Datum
(s. Infobox) die Tage hoch, die sich eindeutig in den
Christlichen Kalender umrechnen lassen. Fur die Um-
rechnung zwischen der Langen Zihlung und dem Juli-
anischen Datum bendétigt man eine Korrelations-
konstante, die das Julianische Datum angibt, an dem
die Lange Zihlung anfing. Das folgende Beispiel ver-
anschaulicht den Weg der Umrechnung,.

Tag in der Langen Zihlung:

13.0.0.0.0 = 13 x 144000 = 1872000 Tage

GMT-Korrelationskonstante:

584285 (entspricht dem 8.9.3114 v. Chr.) 2

Addition von 1872000+584285 = 2456285 ergibt
das Julianische Datum, welches dem 23.12.2012 n. Chr.
entspricht.

Die heute am meisten verwendete Umrechnungs-
konstante ist die GMT-Korrelation. Sie wurde schritt-
weise von Goodman (1905), Martinez Hernidndez
(1926) und zuletzt von Thompson (1927, 1935) aus
kolonialzeitlichen Dokumenten ermittelt. 1950 hat
Thompson eine zur GMT um zwei Tage verringerte
Korrelation vorgeschlagen, die als GMT2 bezeichnet
wird. Beide legen das Anfangsdatum der Langen Zih-
lung in das Jahr 3114 v. Chr., wodurch die Wiederkehr
des 13. Baktunzyklus nach 1872000 Tagen (rund 5125
Jahre) entweder auf den 21. (GMT2) oder den 23.
(GMT) Dezember 2012 fillt.

Die wissenschaftshistorische Perspektive

Von den wenigsten Wissenschaftlern wird die
GMT-Korrelation heutzutage in Frage gestellt. Dabei
weisen beide Lésungen, sowohl GMT als auch GMT2,
Widerspriiche zu verschiedenen Kalenderdaten auf, die
deswegen unterschiedlich interpretiert worden sind. In

dem Artikel "Developing the Chronology of the
Notthern Maya Lowlands" begtiindet Thomas H. Wil-
son die wissenschaftshistorische Perspektive mit den
Worten:

"Das Ziel dieses Artikels ist zu diskutieren, wie das
Wissen iiber eine historische Entwicklung in einer Dis-
ziplin notwendig fiir das Verstindnis des aktuellen
Status in dieser Disziplin ist und wie das Wissen selbst
hilfreich ist, die Probleme, denen wir in unserer eige-
nen Forschung gegentberstehen, anzugehen." »

Die im Folgenden dargestellte Geschichte der
Entwicklung der GMT-Korrelation dient der Klirung,
aus welchen Daten die GMT-Korrelation abgeleitet
wurde und wie die Ergebnisse damals tberpriift wor-
den sind. Dabei werden die verwendeten Quellen kri-
tisch hinterfragt und ihre Verwendbarkeit aus heutiger
Perspektive diskutiert. Aus der Kolonialzeit in Mexiko
sind Schriftstiicke tberliefert, die Ereignisse mit Zeit-
angaben im Christlichen Kalender und im Mayakalen-
der enthalten. Damit diese Quellen verwendet werden
koénnen, um die Lange Zihlung und damit die Klassik
der Mayakultur zu datieren, miissen drei Voraussetzun-
gen erfullt sein.

1. Eine auf den Tag genaue Angabe der Kalender-
runde im Christlichen Kalender.

2. FEine auf ein Jahr genaue Angabe der Katunzih-
lung im Christlichen Kalender.

3. Die Annahme, dass Kalenderrunde und Katun-
zihlung ohne Unterbrechung seit der Klassik bis
zur Kolonialzeit gezdhlt wurden, wobei die
Katunzihlung eine verkiirzte Schreibweise der
Langen Zihlung darstellt.

Das kleinste gemeinsame Vielfache von Kalender-
runde (18980 Tage) und Katunzdhlung (13
Katun=93600 Tage) sind 6 832 800 Tage (ca. 18720
Jahre); d. h., man benétigt immer zwei Kalenderanga-
ben, zur Kalenderrunde und zur Katunzihlung. Dann
erhilt man innerhalb einer archiologisch-historisch
sinnvollen Zeitspanne eine quasi eindeutige Losung.

Joseph T. Goodman

Joseph T. Goodman (1838-1917) bezieht sich 1905
in "Maya Dates" zur Fixierung der Kalenderrunde auf
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zwei Quellen. Die erste Angabe, dass Montejo in
Chichén Itza an einem Tag 11 Muluc ankam, entnimmt
er aus "Maya Chronicles" von Brinton, und setzt es mit
dem 16. Juli 1526 gleich. Die zweite Angabe bezicht
sich auf den Beginn der Besiedlung von Mérida durch
die Spanier an einem Tag 13 Kan, was er aus der Chro-
nik von Chicxulub von Nakuk Pech entnimmt. Dies
soll dem 16. Juli 1541 entsprechen (Goodman
1905:644).

Allerdings erhilt Francisco de Montejo erst am 8.
Dezember 1526 in einem Dekret den Titel Adelantado,
segelte von Spanien mit drei Schiffen los und erreichte
Yucatain erstmals 1527 (Morley 1983:579; Drew
1999:23). Montejo kann deswegen 1526 noch nicht in
Chichén Itza angekommen sein, sondern erst ein Jahr
spiter. Auch die zweite Angabe ist um ein Jahr fehler-
haft, da Mérida erst am 6. Jan. 1542 gegriindet wurde
(Motley 1983:584; Drew 1999:24). Beide Angaben zur
Kalenderrunde enthalten nur das Tzolkin-Datum und
sind um ein Jahr falsch.

in Dy Lt Saich spnt meadou
A (o Aabtondud do] oo Dxli 4ot eta o, pste
ofle en &MM‘W{‘%T Wid—m

wtd L Vigp gane “w“t?'“'“w e WAES e S 0o . Gvne s

Yeves = axTis. \voibe 5

Abb. 1: Auszug aus Landa’s "Relacién de las cosas de
Yucatan", Seite 44 verso (ca. 1560), wo er das erste Jahr im
Katun Buluc Ahau (11 Ahau) im Jahr MDXII (1541) angibt
(Hervorhebung der Jahresangaben durch den Autor).

Beztglich der Katunzihlung verwendet Goodman
(1905:645) die Angabe von Diego de Landa, dass die
Spanier in Mérida 1541 wihrend des Monats Pop an-
kamen, welches das erste Jahr (Tun) des Katun 11
Ahau war. Da Goodman davon ausging, dass sich bei
den Maya die Bezeichnung eines Tun bzw. eines Katun
auf den Beginn und nicht auf das Ende der Zeitperiode
bezog, nimmt er an, dass 1541 bereits das zweite Jahr
(Tun) des Katun 11 Ahau gemeint war und verschiebt
dadutrch das Ende des vorigen Katun 13 Ahau 7 Xul
auf den 30. Oktober 1539. Damit erhilt er als Korrela-
tionskonstante 584280, die nach dem Long Count

Datum des Katun-Endes 13 Ahau auch als 11.16.0.0.0
Korrelation bezeichnet wird. Bereits Thompson
(1950:182-3) hat Goodman dahingehend kritisiert, dass
bei den Maya Tun- und Katunperioden nach dem
Tzolkindatum benannt wurden, an dem die Periode
jeweils endet. Goodman’s Angaben zur Kalenderrunde
und zur Katunzihlung sind deswegen beide um ein
Jahr fehlerhaft und hitten eine um ein Jahr gréBere
Korrelationskonstante ergeben mussen.

Juan Martinez Hernandez

Juan Martinez Hernandez (1926) verwendet zur
Festlegung der Kalenderrunde eine Textpassage aus
dem Buch des Chilam Balam von Tizimin, nach dem
11 Chuen 18 Zac auf den 15. Februar 1544 fiel. Er
korrigiert das Datum allerdings um drei Tage auf den
18. Februar 1544 und erhilt damit die Korrelation
584281. Eine identische Textpassage findet sich auch
im Codex Perez. Bei der Textpassage handelt es sich
nach Gunsenheimer (2002:259-261,330) aufgrund einer
inhaltlichen und stilistischen Analyse um eine Erfin-
dung des spiten 17. oder 18. Jahrhunderts. Die Kalen-
derrundenangabe von Martinez ist deswegen mindes-
tens mit Vorsicht, wenn iiberhaupt fiir eine Datierung
verwendbar.

Sylvanus G. Morley

Sylvanus G. Motley (1883-1948) favorisiert eine
Korrelation, welche das Ende des Katun 13 Ahau im
Jahr 1536 annimmt, die spiter als Spinden-Korrelation
bekannt wird. Sie wird auch als 12.9.0.0.0 Korrelation
bezeichnet, da dies das Long Count Datum fir das
Katun-Ende 13 Ahau im Jahr 1536 wire. Morley
(1910:506-510) diskutiert neben den Biichern der Chi-
lam Balam und anderen kolonialzeitlichen Kalenderan-
gaben die Chronik von Oxcutzcab. Er gibt dabei die
Transkription von Gates wieder (Abb. 2 links: "As in
the original"). In einem zweiten Schritt korrigiert er
mehrere Koeffizienten des Haab, um die internen ka-
lendarischen Widerspriiche in dem Dokument zu be-
heben (Abb. 2 rechts: "Corrected"). Als Letztes ver-
schob er genauso wie Goodman alle Jahrestriger und

As in the original, Vaxki c C*’;]:““’- Mol Abb. 2: Transkription
1 18 Yaxkin. 4 ‘Lauac 2 au 2 Mol. der Kalenderangaben
:g;i 5 Kan Ahau 7 Yaxkin. 5 Kan 11 Ahau 17 Yaxkin. auf Seite 66 der %hro—
1535 6 Mulue .. ..... 11 Ceh. 6 Mulue 7 Ahau 12 Yaxkin. ik von  Oxcutzcab
1536 7 Ix Ahan 7 Yaxkin. 7 Ix 3 Ahau 7 Yaxkin. 1 .
1537 ¥ Cauac 12 Ahau 2 Yaxkin. 8 Cauac 12 Ahau 2 Yaxkin. (Morley 1920:506-510).
1538 9 Kan 8 Ahau 16 Xul. 9 Kan 8 Ahau 17 Xul. Hinter den Jahrestri-
1530 10 Muluc 4 Ahau 11 Xul 10 Mulue 4 Ahau 12 Xul gern Kan, Muluc, Ix
150 11 Ix 13 Ahau 7 ... I Ix 13 Ahan 7 Xul. und Cauac steht im
1541 12 Cauac 9 Ahau 2 Xul 12 Cauac 9 Ahau 2 Xul. Original noch die An-
1542 13 Kan 5 Ahau 16 Tzec. 13 Kan § Al vy Tusc. abe "hun de Pop" (1
1543 1 Muluc I Ahau 11 Tzee. 1 Muluc 1 Ahau 12 Tzec. g p
1544 2 Ix 10 Ahau 6 Tzec. 2 Ix 10 Ahau 7 Tzec. Pop).
1545 13 Cauac 6 Ahan 1 Tazec. 3 Cauac 6 Ahau 2 Tzec,
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Tun-Enden um ein Jahr zuriick, da er annahm, dass die
Tunangaben sich auf den Beginn und nicht auf das
Ende der Zeitperioden bezogen und die Jahrestriger
das Jahresende angaben. Eine solche Manipulation der
Kalenderdaten kann heutzutage nicht mehr akzeptiert
werden. Wie bereits bei Goodman erwihnt beziehen
sich Tunangaben auf das Ende des jeweiligen Tun und
hinter jedem Jahrestriger steht explizit "hun de pop" (1
Pop) und gibt damit den ersten Tag im ersten Monat
eines Haab an und damit den Beginn des Haab und
nicht dessen Ende.

Eric S. Thompson

In seinem ersten Artikel zur Korrelation von 1927
verwendet Eric S. Thompson (1898-1975) die Chronik
von Oxcutzcab, um daraus auf die Lage des Erobe-
rungskatuns 13 Ahau zu schlieBen. Er verwendet dabei
die gleichen Korrekturen wie Morley, um das Tun-
Ende 13 Ahau 7 Xul, welches auch ein Katun-Ende
war, in das Jahr 1539 zu platzieren.

"Nun wetden die christlichen Jahre verindert, da-
mit sie zu den Anfingen anstelle den Enden der Ma-
yajahre korrespondieren, die Monatskoeffizienten wer-
den korrigiert und in den Stil des alten Reiches [Anm.:
der Mayaklassik] tberfiihrt (d. h. 3, 8, 13 und 18 statt 2,
7, 12 und 17), und die Korrektur von 13 Cauac zu 3
Cauvac wird durchgefithrt, wodurch man das folgende
Ergebnis erhilt:" 9

Zusammen mit der Landa-Gleichung 12 Kan 1
Pop = 16. Juli 1553 erhilt Thompson (1927:11) damit
die Korrelation 584285. Allerdings ist das Jahr 1553
nicht direkt angegeben. Es wird aus den als Sonntags-
buchstaben interpretierten Tagesbuchstaben, begin-
nend mit 1. Januar = A, abgeleitet (Tab. 1: Spalte TB).
Da Diego de Landa annimmt, dass der Mayakalender
ebenfalls Schalttage verwendete und damit synchron
mit dem Christlichen Jahr lief, teilt er das Haabjahr mit
dem Jahrestriger 12 Kan in zwei Teile auf und lisst
Tzolkin und Haab des laufenden Haabjahres am An-
fang seiner Kalenderliste am 1. Januar anfangen. Landa
(34 trecto bis 43 verso) listet folgende Kalenderdaten
auf (Werte in Klammern sind rekonstruiert):

Tab. 1: Kalenderliste von Diego de Landa, "Relacién de las
Cosas de Yucatan".

Datum TB Tzolkin Haab

1. Januar A 12 de Ben (10 Chen)
12. Januar e 10 Kan (1) Yax

1. April A 12 Kan (1) Kankin
21. Juni d 1 Kan (1) Cumku
10. Juli b 7 Akbal

11. Juli c (1 Uayeb)
12. Juli d (2 Uayeb)

13. Juli e (3 Uayeb)
14. Juli f (4 Uayeb)
15. Juli g (5 Uayeb)
16. Juli A 12 Kan (1) Pop
31. Dezember A 11 Eb (9 Chen)

Dadurch wird das Ende des Haabjahres (7 Akbal
am letzten Tag des Monats Cumku) funf Tage (ent-
sprechend den fiinf namenlosen Tagen 1-5 Uayeb) vor
den Beginn des Haab am Tag 12 Kan 1 Pop platziert,
eine unmdgliche Kalendersequenz, wie bereits von
Spinden (1924:86) vermerkt. Tagesbuchstaben begin-
nen immer am 1. Januar mit A, der 2. Januar ist B, usw.
bis G am 7. Januar; und der erste Sonntag im Jahr legt
den Sonntagsbuchstaben fest (Grotefend 1891:179).
Deswegen kann man aus der Abfolge der Tagesbuch-
staben nicht auf ein konkretes Jahr der Entstehung fiir
Landa’s Kalenderliste schlieBen. Die genaue Platzie-
rung von 12 Kan 1 Pop auf einen 16. Juli irgendeines
Jahtes kann demnach nur mit Hilfe von anderen Quel-
len erfolgen.

Eine solche Quelle koénnte die Chronik von
Oxcutzcab sein, die, ohne die Korrekturen von Motley
anzunehmen, das Tun und damit das Katun 13 Ahau
nicht 1539 sondern 1540 beendet. Damit wiirden sich
allerdings Widerspriiche von 9 bis 10 Tagen zu den
damals bereits bekannten Mondaltersangaben (Glyphe
C und D), die 1926 von Teeple entschliisselt wurden,
ergeben. Vermutlich war dies der Grund, warum
Thompson die Korrektur um ein ganzes Jahr durch-
fithrte.

In der Diskussion der Venusdaten bezieht sich
Thompson (1927:7-10) auf Teeple, gibt aber vollig
andere Startdaten fiir die Venustafel an als Teeple
(1930:98). So modifiziert Thompson (1927:11) das
Long Count Datum der Venustafel 9.9.9.16.0 um 8§
Tage auf 9.9.9.16.8, andernfalls hitte er eine Abwei-
chung zur Venus, die an dem Datum kurz nach der
Unteren Konjunktion als Morgenstern erscheinen soll-
te, von ca. 16 Tagen feststellen miissen und die
11.16.0.0.0 Korrelation (584285) genauso verwerfen
miussen wie die 13.2.0.0.0 und die 12.9.0.0.0 Korrelati-
on.

Der zweite Artikel von Thompson, eingereicht im
Oktober 1935 und 1937 erschienen, umfasst eine aus-
tithrlichere Diskussion verschiedener Kalenderdaten als
der erste Artikel. Auch hier nimmt er fir die Landa-
Gleichung 12 Kan 1 Pop = 16. Juli das Jahr 1553 an
und verweist auf moderne Tzolkinangaben, die auf eine
Kontinuitdt im Mayakalender hinweisen, eine Voraus-
setzung fir die historische Datierungsmethode. Aller-
dings gibt es erstens solche Hinweise nur fur Tzolkin
und Haab und nicht fiir die Katunzihlung und zwei-
tens man kann aus einer Kontinuitit von der Kolonial-
zeit bis zur Moderne nicht zwangsldufig auch auf eine
Kontinuitit seit der Klassik schlieBen.
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Die Festlegung der Katunzihlung stiitzt sich wie-
der auf die um ein Jahr korrigierten Tun-Enden in der
Chronik von Oxcutzcab, erginzt um die Angabe von
Landa, dass die Spanier in Mérida im Jahr 1541 im
Monat Pop ankamen, welches das erste Jahr des Katun
11 Ahau war. Diese Angabe passt zu den unkorrigier-
ten Tun-Enden der Chronik von Oxcutzcab, der zufol-
ge 1540 ein Tun 13 Ahau endete und 1541 das erste
Jahr des darauf folgenden Katun 11 Ahau war. Aller-
dings verschiebt Thompson genauso wie Goodman die
Ankunft um ein Jahr zuriick, diesmal mit der Begrin-
dung, dass die Spanier bereits Ende 1540 erstmals nach
Mérida kamen.

"Tatsichlich etreichten die Spanier zum ersten Mal
Mérida am Ende von 1540, aber die eigentliche Ein-
nahme der Stadt fand nicht vor dem 6. Januar 1542
statt. Wenn sich Landa’s Aussage auf die erste Ankunft
der Spanier in Mérida bezieht, dann endete das Katun
13 Ahau, und das Katun 11 Ahau begann irgendwann
zwischen dem spiteren Teil von 1539 und den spiteren
Teil von 1540." 9

Als dritte Katunangabe bezieht sich Thompson
(1937:59) auf die Ankunft von Orbita und Fuensalida
in Tayasal im spiten Oktober 1618, die in einem Katun
3 Ahau stattfand. Die Angabe ist sehr ungenau, da
nicht tberliefert ist, wann das Katun 3 Ahau in Tayasal
begann oder endete. Das Katun-Ende 13 Ahau kann 5
bis 6 Katun frither zwischen 1520 und 1540 gelegen
haben und trdgt damit nicht zur Entscheidung bei, ob
das Katun 13 Ahau 1539 oder 1540 endete.

Astronomische Quellen

Thompson diskutiert auch die damals bekannten
astronomischen Angaben aus den Mondserien und
dem Dresdner Kodex mit der Venus- und Finsternista-
fel. Beztglich der Venustafel zieht er die Moglichkeit in
Betracht, dass das Venusdatum 9.9.9.16.0 sich nicht auf
den Aufgang als Morgenstern, sondern auf den Untet-
gang als Abendstern ca. 8 Tage vorher bezieht, obwohl,
wie er selber vermerkt, der heliakische Aufgang in der
Venustafel besonders hervorgehoben wird (Thompson
1937:65). Er nimmt den Beginn der Mondaltersanga-
ben ab Neumond oder kurz danach ab Neulicht an und
verwendet zur Falsifizierung anderer Korrelationsvor-
schlige das Long Count Datum 9.16.4.10.8 aus der
Finsternistafel ~ als Neumonddatum  (Thompson
1937:62), eine Interpretation, die durch die heutige
Lesung der Glyphe D in den Mondserien als hulily
("war angekommen") bestitigt wird (Schele et al. 1992).

Die einzigen astronomischen Angaben aus der
Klassik, die allgemein anerkannt sind, beziehen sich auf
die in der Langen Zihlung datierbaren 213 Mondal-
tersangaben und das Startdatum 9.16.4.10.8 der Fins-
ternistafel des Dresdner Kodex. Beide Quellen bestiti-
gen sich gegenseitig und legen aufgrund der Lesung der
Glyphe D und der Tatsache, dass Sonnenfinsternisse
nur bei Neumond stattfinden konnen, fir 9.16.4.10.8
bzw. 188 Monate spiter fiir 9.17.0.0.0 ein Neumondda-
tum fest (Fuls 2007:19-21,74-75,80). Dies stellt das
genaueste Prifkriterium dar, um eine Korrelation zu
bestimmen oder zu Uberpriifen.

Fehler im Mondalter (bezogen auf Neulicht, Korrelationsunabhéangig)

45

40

35 A

30

25

20

Anzahl der Mondserien

[0 N

0 = m [

HHHHHH
R T S

- - v — '

NN — O «~— N O < W0 W M~ o0 B O «— o O < W0

- - - T —

Fehler im Mondalter (erwartetes MA - notiertes MA) [Tage]

Abb. 3: Histogramm der Abweichungen von 213 Mondaltersangaben, die in der Langen Zihlung verankert sind und nicht
zuriickberechnet wurden. Der Mittelwert entspricht z. B. 9.17.0.0.0 =1 Tag als Neumonddatum.
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Fir die Venustafel gibt Teeple (1930:98) zwei mog-
liche Startdaten fir 1 Ahau 18 Kayab an, entweder
9.9.9.16.0 oder 10.10.11.12.0. Wihrend das frihere
Datum explizit auf Seite 24 des Dresdner Kodex er-
wihnt wird, ist das spitere Datum nur mit Hilfe der
rekonstruierten Distanzzahl 1.1.1.14.0 (4x65x584 Tage)
vom ersten Datum durch Addition zu ermitteln. Fur
beide Daten wird angenommen, dass Venus als Mor-
genstern aufging. Sie unterscheiden sich beztglich der
tatsdchlichen Venusbewegung um ca. 4x5,2 = 20,8
Tage, da sich nach 65 gerundeten Venuszyklen 4 584
Tagen zur tatsichlichen Venusbewegung ein Fehler
von 5,2 Tagen aufsummiert hat.

Widerspriiche zur GMT-Korrelation

Nur durch die von Goodman, Motley oder
Thompson durchgefithrten Korrekturen in den koloni-
alzeitlichen Quellen um ein Jahr wiirde man die GMT-
Korrelation erhalten. Verwendet man die originiren
Kalenderdaten, ergibt sich eine um ein Jahr gréBere
Korrelation (584649), die bereits von Thijs Baaijens
(1997) vorgeschlagen wurde. Diese Korrelationslosung
weicht aber um 9 bis 10 Tage von dem erwarteten
Mondalter und um ca. 346 bzw. 370 Tage von der er-
warteten Venusstation ab und kann deswegen nicht fiir
die Lange Zihlung der Mayaklassik verwendet werden.

Die Widerspriiche zwischen den gesicherten astro-
nomischen Daten aus der Klassik und den (unkorrigiet-
ten) kolonialzeitlichen Kalenderdaten weisen auf einen
Bruch in der Katunzihlung oder/und der Kalender-
runde hin. Dies stellt die Verwendung kolonialer Daten
zur Datierung der Klassik grundlegend in Frage, da
eine Kalenderkontinuitit nicht mehr angenommen
werden kann. Hs ist deswegen notwendig, die Klassik
der Mayakultur aus Daten zu ermitteln, die ebenfalls
aus der Klassik stammen. Dazu bieten sich astronomi-
sche Daten an, die aufgrund der bekannten astronomi-
schen Bahnbewegungen taggenau berechnet werden
kénnen (Fuls 2007:125-127). 1927 hatte Thompson
diese Moglichkeit noch in Betracht gezogen.

"Es gibt immer die Moglichkeit, dass die Maya-
zeitmaschine vor der Ankunft der Spanier zusammen-
gebrochen war, in welchem Fall eine Tag-zu-Tag-
Korrelation, allein auf astronomischen Beweisen basie-
rend, eventuell akzeptiert wird." 9

In den Jahren danach hatte sich der Eindruck ge-
festigt, dass die GMT-Korrelation die korrekte Losung
ist. 1950 hat Thompson die GMT-Korrelation um zwei
Tage mit der Begrindung verringert, dass Landa die
kalendarischen Informationen bereits einige Jahre vor
1553 gesammelt hatte und nicht bedacht hat, dass sich
der Anfang des Haab im Christlichen Jahr aufgrund des
Schaltjahres 1552 vom 16. Juli auf den 15. Juli verscho-
ben hatte (Thompson 1960:304). Damit erhielt er die
als GMT2 bezeichnete Losung 584283, die aber genau-
so wie die vorige GMT-Korrelation auf Korrekturen

bei den Katunangaben um ein Jahr beruht und au3er-
dem zum erwarteten Mondalter einen Fehler von 2
Tagen und zur Venusstation von 346 bzw. 370 Tagen
aufweist.

Radiokarbondatierung

Spitestens seit die Radiokarbondatierung von hol-
zernen Tirstlirzen aus Tikal eine Datierung um 712 bis
780 n. Chr. fir Tempel IV ergab, die aufgrund ihrer
kalendarischen Inschriften kurz nach 9.15.10.0.0 errich-
tet wurden, war klar, dass die Spinden-Korrelation zu
alte Kalenderdaten ergibt und die GMT-Korrelation
dazu mit 741 n.Chr. genau passt (Satterthwaite und
Ralph 1960:182). In den 60er Jahren des 20. Jahrhun-
derts waren die Radiokarbondatierungen aber noch
nicht kalibriert und auch die Halbwertzeit war noch
ungenau ermittelt worden (Holzner 2008, S. 18-19).
Eine erneute Auswertung der Radiokarbondaten mit
modernen Kalibrierdaten (CALIB4-1) 7 ergibt fiir das
Alter der Holzstimme 692 bis 959 n. Chr. (1-Sigma
Fehlergrenze) bzw. 655 bis 997 n. Chr. (2-Sigma Feh-
lergrenze). Die GMT-Korrelation liegt dann am unte-
ren Ende der Fehlergrenze. Die grole Fehlergrenze
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Abb. 4: Zeitfenster moglicher Korrelationskonstanten auf-
grund der '#C-Datierung von hélzernen Turstlirzen aus
Tikal, Tempel IV (errichtet kurz nach 9.15.10.0.0).
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erlaubt aber auch alternative Losungen wie die von
Wells (1991) und Fuls (2007) tiber astronomische Ka-
lenderdaten bestimmte Korrelationskonstante 660208
(WF-Korrelation), welche die Errichtung von Tempel
IV in Tikal um 955 n.Chr. platziert.

Resiimee

Wie Wilson (1975) festgestellt hat, haben Mayafor-
scher wie Motley, Tozzer und Thompson am Beginn
ihrer Karriere jeweils ein chronologisches Konzept
entwickelt und dieses zeitlebens nicht mehr gedndert.
Er schlieB3t mit der Warnung:

"Es gibt die Tendenz, vor Jahren verdffentlichte
Theorien durchkommen zu lassen, ohne Bewertung
und ungefragt in die Literatur eingehen zu lassen. Es
gibt die Gefahr, etwas aufgrund des hohen Alters oder
angesehener bibliographischer Unterstiitzung als Fakt
zu akzeptieren. Ein Blick auf die Mesoamerikanische
Chronologie zeigt, dass es keine abgeschlossene Ange-
legenheit ist, auch kann man die Korrelationsfrage
nicht als endgiltig gelSst betrachten. Die Goodman-
Martinez-Thompson-Korrelation scheint die am meis-
ten akzeptierte zu sein, aber die Lehren der Geschichte
zeigen uns, nicht zu sicher in dieser Situation zu sein.”
8)

Die Korrelationsfrage muss von Grund auf neu
diskutiert werden, da sich die Korrelationen GMT und
GMT2 auf kolonialzeitliche Quellen berufen, die um
mehrere Tage bis ein Jahr veridndert oder fehlinterpre-
tiert wurden. Die als gesichert geltenden astronomi-
schen Mond- und Venusangaben aus der Klassik ste-
hen zu den unkorrigierten Kalenderdaten aus der Ko-
lonialzeit im Widerspruch. Es muss deswegen ein
Bruch in der Kalenderzihlung zwischen der Klassik
und der Kolonialzeit stattgefunden haben. Dies erklirt
auch die um einen Tag verschobenen Jahrestriger (Ko-
lonialzeit 1 Pop statt 0 Pop in der Klassik) und die
vielen untereinander sich widersprechenden Katunan-
gaben aus kolonialzeitlichen Quellen. Da die Voraus-
setzung der Kalenderkontinuitit nicht erfilllt ist, muss
die Datierung der Klassik mit Daten aus der Klassik
durchgefihrt werden. Dazu bieten sich astronomische
Daten an, die miteinander kombiniert eine Korrelation
ergeben, die im Rahmen ihrer Genauigkeit innerhalb
der Fehlergrenze der Radiokarbondatierung oder ande-
rer naturwissenschaftlicher Datierungsmethoden liegen
muss.

Anmerkungen

) Um eine ecinheitliche Schreibweise der Mayakalendernamen
mit Zitaten aus der Kolonialzeit zu erhalten, wird die (veralte-
te) Orthographie aus dem 16. Jahrhundert verwendet, die bis
ca. 1980 in Gebrauch war.

2 Daten vor der Gregorianischen Kalenderreform 1582 sind im
Julianischen Kalender, danach im Gregorianischen Kalender
angegeben.

3 Originalzitat: "The purpose of this paper is to discuss how a
knowlegde of the historical development of a discipline is nec-
essary to understand the current status of research in that dis-
cipline, and how this knowledge itself can be useful to help us
more successfully approach the problems which we encounter
in our own research." (Wilson 1975:71) - Ubersetzung durch
den Autor

4 Originalzitat: "Now changing the Christian years to corre-
spond to the beginnings instead of the endings of the Maya
years, and cortrecting the month co-efficients and transferring
them into the Old Empire style (i.e. 3, 8, 13, and 18 instead of
2, 7,12, and 17) and making the correction of 13 Cauac to 3
Cauac, the following result is obtained:" (Thompson 1927:7) -
Ubersetzung durch den Autor

5 Originalzitat: "Actually the Spaniards first arrived at Merida
toward the end of 1540, but the actual incorporation of the
city did not take place until January 6, 1542. If Landa’s state-
ment refers to the actual first arrival of the Spaniards at Meri-
da, then Katun 13 Ahau ended and Katun 11 Ahau began
somewhere between the latter part of 1539 and the latter part
of 1540." (Thompson 1937:58) - Ubersetzung durch den Au-
tor

0  Originalzitat: "There is always the possibility that the Maya
time machine had broken down before the arrival of the Span-
iards, in which case a day for day correlation based entirely on

astronomical evidence may eventually be accepted." (Thomp-
son 1927:3) - Ubersetzung durch Autor

7 RADIOCARBON CALIBRATION PROGRAM REV 4.1.2
(Stuiver, M. und Reimer, P.J., 1993, Radiocarbon, 35, S. 215-
230)

8  Originalzitat: "There has been a tendency to allow theories
published years ago to pass without review and to go unques-
tioned in the literature. There is a danger in accepting some-
thing as fact because of the weight of years or prestigious bib-
liographical support. A look at the Mesoamerican chronology
indicates that it is not a closed issue, nor can the correlation
question be considered finally settled. The Goodman-
Martinez-Thompson correlation seems to be the most ac-
ceptable, but the lessons of history tell us not to be too sure in
these situations." (Wilson 1975:80) - Ubersetzung durch den
Autor

Infobox:

Zyklen im Mayakalender
Tzolkin: Religitser Kalender mit 260 Tagen Linge.
Haab: Landwirtschaftlicher Kalender mit 365 Tagen Linge.

Kalenderrunde: Kombination von Tzolkin und Haab.
Nach 52 Haab sind 73 Tzolkin vergangen, so dass beide
Kalender wieder das gleiche Datum anzeigen.

Kin: Ein Tag.

Winal: Zeitabschnitt von 20 Tagen.

Tun: Zeitabschnitt von 360 Tagen (18 Winal).
Katun: Zeitabschnitt von 7200 Tagen (20 Tun).
Baktun: Zeitabschnitt von 144000 Tagen (20 Katun).

Lange Zdhlung: Fortlaufende Tageszihlung ab dem my-
thologischen Startdatum 4 Ahau 8 Cumku. Sie verwendet
die Zeitabschnitte Kin, Winal, Tun, Katun und Baktun.
Julianisches Datum

Fortlaufende Tageszihlung ab dem 1.1.4713 v. Chr., die
1583 von Joseph Justus Scalinger fiir historische Zeitrech-
nungen eingefithrt wurde.
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Ulrich Schulz und Ursula Thiemer-Sachse "Riickkehr des Quetzalcoatl" und Riickgang des Quetzaltototl

"Rickkehr des Quetzalcoatl” und Riickgang des Quetzaltototl
- Umweltsorgen zwischen Mythos und Realitat

Ulrich Schulz und Ursula Thiemer-Sachse

Das angebliche Auslaufen der langen Maya-Kalenderzdahlung im Dezember 2012 wird mit Weltuntergangsangsten und der
Riickkehr des mesoamerikanischen Gottes Quetzalcoatl in Verbindung gebracht. Dieser Artikel geht der Mythologie des
Quetzalcoatl und seinen Beziehungen zum Quetzaltototl, dem Quetzalvogel, auf den Grund. Am Beispiel des bedrohten
Quetzalvogels werden reale Umweltsorgen im Gegensatz zu den apokalyptischen dargestellt. Der Quetzal steht dabei stellver-

tretend fiir ein ganzes mittelamerikanisches Land, seine Regenwalder und seine Maya-Kultur.

Einleitung

In Buchhandlungen stapeln sich die Werke, die den
angeblich von Maya prophezeiten Weltuntergang am 21.
Dezember 2012 behandeln. Unzidhlige Biicher sind dazu
im deutschen, englischen oder spanischen Sprachraum
erschienen und in deutschen Buchhandlungen wurden
sogar schon ecigene Regalbretter mit dem Titel "Maya
2012" eingerichtet (Abb. 2). Noch mehr dazu findet sich
im Internet. Einige Autoren bringen den angekiindigten
Weltuntergang mit der Ruckkehr des Quetzalcoatl in
Zusammenhang, wie z.B. Pinchbeck in seinem Bestseller
"2012 - Return of the Quetzalcoatl" (auf Deutsch: "2012
— Die Riickkehr der gefiederten Schlange"; Abb. 3). Dabei
werden willktirlich wissenschaftliche Fakten mit unwis-
senschaftlichen Behauptungen oder assoziativen Quer-
verweisen vermengt. Die apokalyptischen Umweltsorgen
sind sachlich unbegrindet und wissenschaftlich leicht zu
widerlegen (gut nachzulesen z.B. in Aveni 2009). Auffal-
lend ist, dass mit dem Dezember 2012 meist "von aul3en"
kommende Umwelt-Katastrophen wie heranrasende
Himmelskorper und fatale Sonnenfleckaktivititen ver-
bunden werden. Aus dem Kosmos kommend bedrohen
siec den Planet Erde und seine Okosysteme bzw. seine
Bevolkerung. Die realen Umweltprobleme, um die wir
uns global tatsichlich Sorgen machen missen und die
vielleicht auch die auf 2012 projizierten Angste schiiren,
sind jedoch "hausgemacht", vom Menschen verursacht
und kommen "von innen". Dies ldsst sich an dem Beispiel
von Quetzaltototl zeigen, dem Quetzalvogel (Abb. 1), der
symbolisch fir das mittelamerikanische Land Guatemala
und fiir die dortigen Bergregenwilder steht. Er hatte eine
unglaubliche Bedeutung in den alten indianischen Kultu-
ren und steht deshalb auch in Beziehung zur mythologi-
schen Figur des Quetzalcoatl. Diese Querbeziige, aber
auch die ernst zu nehmenden, tatsichlichen Umweltsor-
gen sollen im Folgenden aufgezeigt werden.

Quetzalcoatl

Uber die schillernde Vielfalt des Quetzalcoat], des
mythischen Wesens, das in der zentralmexikanischen Welt
cinst als Gott verstanden wurde, sowie dessen Reprisen-
tationen, herrschende Priesterpersonlichkeiten im histo-
risch-mythologischen Tollan (Tula), tUber seine unter-
schiedlichen Insignien, Funktionen im Weltbild der zent-

ralmexikanischen Bevélkerung in vorspanischer Zeit und
seine kinstlerischen Gestaltungen wurde in dieser Zeit-
schrift 2006 bereits der Versuch einer zusammenfassen-
den Darstellung verdffentlicht.

Abb. 1. Quetzaltototl — der
legendire Vogel mit der
hohen kulturhistorischen
und naturschutzfachlichen
Bedeutung. (Zeichnung: U.
Kern)

Quetzalcoatl (= "Gefiederte Schlange" oder "Ge-
schmuckter Zwilling") wat eine Schopfergottheit im
Wechselspiel mit dem Gott Tezcatlipoca (= "Rauchender
Spiegel"). Dies ist im Zusammenhang mit den in
Zentralmexiko verbreiteten Vorstellungen von mehreren
einander ablosenden Welten und deren Zeitaltern zu
sechen. Quetzalcoatl galt zudem auch als entscheidend
beteiligt an der Schaffung der nach aztekischer Meinung
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aktuellen Menschheit. Er opferte Blut aus seinem Penis
fir die Gewinnung des Maises als Hauptnahrungspflanze
fir die Menschen. Zugleich war Quetzalcoatl ecine
Fruchtbarkeitsgottheit in der Form des Windgottes mit
dem Windwirbel-Symbol der aufgeschnittenen Meeres-
schnecke (Abb. 4). Er kiindigte die vom Regengott Tlaloc
beherrschte Regenzeit an. Er galt zudem als Schépfergott
auf vielen anderen Gebieten, als Begriinder von Priester-
weisheit und als Etfinder des Kalenders sowie handwerk-
licher Kunste.

Es gibt aber auch einen Mythos, der Quetzalcoatl als
einen klar umrissenen Gott mit individuellem Schicksal
und Lebensstationen an bekannten Orten wie Xochicalco
beschreibt (Abb. 5). Quetzalcoatl soll sich gegen Men-
schenopfer und fir Blumenopfer eingesetzt haben, was
ihn in unserer Zeit als sympathisch erscheinen ldsst, denkt
man an die Berichte der spanischen Eroberer von den in
Altmexiko tblichen Blut- und Menschenopfern. Damit
aber befand sich Quetzalcoatl im Widerspruch zur damals
existierenden Auffassung, dass die Menschen fir die Ver-
jungung der Gotter und die Erhaltung der Welt mittels
des vergossenen Blutes zu sorgen hatten. Allerdings sind
die heute verbreiteten Vorstellungen, die Azteken hitten
Hekatomben von Menschenopfern dargebracht, Fehlin-
formationen, die von den spanischen Eroberern lanciert
worden und bei verkehrter Lesung der Zahlen in Codices
entstanden sind.

Ce-acatl Topiltzin Quetzalcoatl (= "Unser Verehrter
Herr Eins-Roht Quetzalcoatl") wanderte dem Mythos
zufolge nach seiner Verdringung aus Tollan gen Osten,
an die Golfkiiste. Nach seiner Selbstverbrennung ging er
schlieBlich iber dem Meer als Morgenstern — dem Plane-
ten Venus — auf. Im sich wiederholenden Aufgang des
Morgensterns war seine immer erneute Wiederkehr gege-
ben. Die weile Gesichtsbemalung in den Darstellungen
des Gottes symbolisierte wohl dementsprechend die wei-
Be Morgendimmerung vor der roten mit dem Aufgang
des Sonnengottes und spiegelte méglicherweise auch das
typisch weille Leuchten der Venus wider. Sie hatte viel-
leicht auch einen Bezug zur symbolischen weilen Farbe
der Himmelsrichtung Norden. Von einem "weilen Gott"
zu sprechen, wie irrtlimlich immer wieder getan wird, und
ihn dann noch etwa als einen "weiBen" Eroberer bzw.
Erloser aus der Alten Welt zu deklarieren und zu feiern,
ist eine Fehlinterpretation der altmexikanischen Vorstel-
lungen.

Der Betliner Altamerikanist Eduard Seler hat sich
schon vor mehr als hundert Jahren intensiv und immer
wieder mit der facettenreichen Erscheinung dieses au-
Bermenschlichen Wesens in den Glaubensvorstellungen
Zentralmexikos befasst. Das ist aus vielen Darlegungen in
seinen "Gesammelten Abhandlungen" erkennbar. Da er
dazu neigte, die zentralmexikanischen Goétter vornehm-
lich als Astralgottheiten, als Gottheiten der Gestirne,
aufzufassen, sind seine Hinweise auf Quetzalcoatl als
Berg- und Pulquegottheit nur am Rande zu entdecken.
Seine intensiven Analysen der tradierten aztekischsprachi-
gen Texte liefern uns aber auch entscheidende Hinweise

darauf, dass Quetzalcoatl urspriinglich eine Schlange mit
"kostbaren Federn" war. Er konnte jedoch nicht unbe-
dingt als Schlange mit Quetzalfedern verstanden werden,
da man in Zentralmexiko bis kurz vor Beginn des 16.
Jahrhunderts gar keine Federn des Quetzalvogels besal3
oder tUberhaupt kannte. Man kdnnte allerdings vermuten,
dass in der Teotihuacan-Kultur des 1. Jahrtausends bereits
ein solches Handelsnetz existierte, das den Hochland-
Maya Waren im Gegenwert fiir die schwer zu beschaffen-
den Quetzalfedern anzubieten hatte. Da wit nicht wissen,
welche Sprache(n) einst in Teotihuacan gesprochen wur-
de, sind entsprechende Hinweise auf die Zusammenhinge
wie im Folgenden fiir das Nahuatl, die Sprache der Azte-
ken, nicht mehr erkennbar.

Entscheidend ist Selers (II: 565) Hinweis auf die bei
Bernardino de Sahagun gegebenen Informationen, dass
die grofle, mit Quetzalfedern geschmiickte guetzalpatzactli
(= "die Doppelreihe von Quetzalfedern"), eine Ricken-
devise, die vom aztekischen Herrscher im Kriege getragen
wurde, urspringlich der Schmuck der Zapoteca Anauaca
der pazifischen Kiistenregion gewesen war. Erst nach der
Unterwerfung der Stidte von Anahuac Ayotlan, der Ge-
gend von Tehuantepec, und von Soconusco am Pazifik an
der Grenze zum heutigen Guatemala durch die Fernkauf-
leute von México-Tlatelolco wurde die kostbare Riicken-
devise aus Quetzalfedern nach Zentralmexiko gebracht.
Vorher kannte man solch etlesenes Federmaterial und
daraus gefertigten Schmuck bei den Azteken offenbar
nicht. Erst durch die erwidhnten kriegerischen Ereignisse
wurden dort Quetzalfedern ungefihr um 1500 bekannt.
Der achte und zugleich vorletzte unabhingige aztekische
Herrscher Ahuitzotl eignete sie sich damals an. Auch
andere Insignien mit den wunderbar glinzenden grinen
Schmuckfedern des Quetzaltototl (ein Trogonvogel der
Art Pharomachrus mocinno) wurden erst zu dieser Zeit vom
aztekischen Tlatoani und den Adligen iibernommen.

Quetzalfedern entwickelten sich von da an im azteki-
schen Staate zu einem Symbol der Macht, denn ihre Be-
schaffung war nur iber Krieg und Kriegsdrohung még-
lich (Abb. 6). Damals begann die verstirkte Ausbeutung
der Bestinde dieses in den Bergwildern des Siidostens
lebenden Vogels; und auch erst damals konnte der Gott
Quetzalcoatl in seiner Inkarnation als Schlange mit
Quetzalfedern verstanden werden.

So vielfiltig dieser Gott in den altmexikanischen Kul-
turen beispielsweise in Steinbildwerken und Reliefs darge-
stellt ist, indem diese Kunstwerke einzelne seiner Wesens-
ziige oder Aufgaben betonten, blieb doch zumeist das in
seinem Namen genannte Wesen der "mit kostbaren Fe-
dern geschmiickten Schlange" erkennbar (Abb. 7). Au-
Berdem wurde Quetzalcoatl auch zuweilen mit seinem
Geburtsdatennamen "Ce acatl" = "Eins-Roht" bezeich-
net, was in der Geschichte der Rezeption dieser Gottheit
fiir die mexikanische Entwicklung von Bedeutung werden
sollte.

Wichtig war der Begriff der Schlange in seinem Na-
men: gleichbedeutend mit Zwilling, denn das Dualitits-
prinzip war ein entscheidendes Merkmal des mesoameri-
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Abb. 2. Maya-2012-Buchregal in Deutschland. (Foto: Schulz)

PATRICK GER

Abb. 3. Buchregal in Mexiko (Chichén Itza) mit 2012-
Biichern und "Return of the Quetzalcoatl". (Foto: Schulz)

Abb. 4. Ehecatl, der Windgott. Steinskulptur einer in sich
verschlungenen Federschlage mit der aufgeschnittenen Mee-
resschnecke als Symbol fiir den Windwirbel. Aztekisch, Santa
Cecilia, Edo. de México. (Foto: Thiemer-Sachse)

kanischen Denkens. Durch die gespaltene Schlangenzun-
ge war Quetzalcoatl Inbegriff der Zweiheit in der Einheit

und damit fiir das Weltbild etwas Besonderes (Abb. 8).
Zudem war aber auch der Gegensatz zwischen der erdge-

g

Abb. 5. Federschlangenrelief an der Federschlangenpyra-
mide in Xochicalco, Morelos, 10 Jh. (Foto: Thiemer-
Sachse)

Abb. 6. Wertvolle Handelsgtiter der aztekischen Kaufleute,
unter anderem Kakao, Spondylus-Muscheln und eine
Schmuckfeder des Quetzalvogels, Museo de Antropologia,
México D.F. (Foto: Thiemer-Sachse)

bundenen Schlange und der Ausstattung des Gottes mit
Federn, dem Symbol fiir das Fliegen, auBerordentlich und
bedeutungsgeladen. Es ist viel dariiber diskutiert worden,
ob es in der mesoamerikanischen Naturumwelt entspre-
chende schlangenartige fliegende Wesen gegeben habe,
die zu dieser gedanklichen Kombination in einem gottli-
chen Wesen gefiihrt haben kénnten. Auch der seine lan-
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Abb. 7. Federschlangenrelief an der Federschlangenpyramide
in der sogenannten Ciudadela, Teotihuacan, 1. Jt.,, Edo. de
México. (Foto: Thiemer-Sachse)

Abb. 10. Quetzalcoatl
als kimpfender Mot-
gensterngott, Codex
Dresdensis 49.

Abb. 11 a. Relief
eines Vogels, eventu-
ell Quetzalvogels an
einem Pfeiler des
Innenhofes des
Quetzalpapalotl-
Palastes in Teoti-
huacan, 1. Jt., Edo. de
México. (Foto: Thie-
mer-Sachse)

Abb. 8. Aztekische Steinskulptur des mythischen Wesens
ciner aufgerichteten gefiederten Klapperschlange, Museo de
Antropologia, México D.F. (Foto: Thiemer-Sachse)

Abb. 9. Aztekischer Fedetficher, Museo de Antropologia, Abb. 11 b. Detail von 11 a: Kopf mit eingesetztem Obsidian-
México D.F. (Foto: Thiemer-Sachse) Auge. (Foto: Thiemer-Sachse)
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gen Schmuckfedern nachziehende fliegende minnliche
Quetzaltototl/Quetzalvogel ist dazu herangezogen wort-
den. Der Gott aber kam in Zentralmexiko schon Jaht-
hunderte lang vor, bevor ihm die Quetzalfedern zuer-
kannt werden konnten.

Im Nahuatl, der Sprache der Azteken, hiel} guetza un-
ter anderem "sich aufrichten, sich erheben" und passt
sehr gut zur Nutzung der langen Federn des Quetzalvo-
gels in verschiedenen Schmuckgestaltungen. Genannt sei
hier der guetzalaztatzontli (wortlich: Schmuck aus Reiher-
federn, von Seler (IL: 612) allerdings als "Krone aus
Quetzal- und Reiherfedern" ibersetzt), das heiBit den
Insignien aus Federn und Gold, welche die Herrscher im
Kriege trugen. Erwihnt seien auch der guetzalecacenaztl,
der groBartige Fliegenwedel aus Goldplittchen und scho-
nen Federn, welchen die Herrscher bei religiosen Tinzen
trugen (Abb. 9), sowie der quetzallalpiloni, ein anderer
Federschmuck bei solchen Tinzen, der aus wertvollen, in
Goldhilsen steckenden Federn bestand. Quetzaliztli war
ein wertvoller Stein, vielleicht ein Jade, jedoch nicht etwa
immer griin, sondern auch ein wertvoller Obsidian (zz#4).

Qmetzalli konnte zwar eine lange und meist griine
kostbare Feder sein; aber im tbertragenen Sinne wurde
der Begriff auch auf jede Art Schatz, Schmuck, auf die
Anrede far Vater, Mutter, Herr, Beschiitzer sowie gelieb-
ter Sohn oder geliebte Tochter verwendet. Es iiberwiegt
hier der Begriff des Kostbaren vor der Farbe.

Es ist anzunehmen, dass gquerzalpanitl [ quetzalpamitl,
die mit wertvollen Federn geschmiickte Standarte der
adligen Kriegsfithrer, und auch guetzalpatzactli, die aus
kostbaren Federn bestehenden Insignien, welche von den
Herrschern wihrend ihrer Kriegsziige benutzt wurden,
durchaus schon existierten, und zwar zumindest vorrangig
mit Federn anderer Végel, bevor es den zentralmexikani-
schen Hindlern gelang, dafiir Federn des Quetzaltototl
herbeizuschaffen. Dies ist sicher auch fur die Zeit anzu-
nehmen, bevor die geschitzten langen Schmuckfedern
dieses Vogels aus den Bergnebelwildern des mesoameri-
kanischen Sitidostens, Gber mehrere fremde, abhingig
gemachte Gruppen vermittelt, als Tribut eingefordert
werden konnten.

Uns erhalten gebliebene farbige Darstellungen von
Fedetkopfschmuck beispielsweise in mixtekischen Codi-
ces, die Jahrhunderte vor der spanischen Eroberung erst-
mals gemalt worden waren, zeigen auffilligerweise noch
kein besonderes Griun. Und quetzalyollot/ bedeutet exzel-
lentes, groB3ziigiges Herz, guetzalitzepyollotli eine wertvolle,
hoch geschitzte Perle mit ihren unterschiedlichen Refle-
xen; und beispielsweise guetzalmianat! war eine Wespe mit
brillierenden Fliigeln. Interessant ist zudem der Begriff
guetzalotlarl fir das von den Steinschneidern benutzte
Rohr, fir die Binse zum Polieren von (schwarzen Obsidi-
an)-Spiegeln. In die Reihe solcher Begriffe gehort eventu-
ell auch guetzaluexotl, eine Weide, deren — wenn auch grii-
ne, lanzettférmige — Blitter in der Medizin wichtig und
hoch geschitzt waren, weil man damit "Blutfluss" behan-
deln konnte. Solche Begriffe, fir welche die Farbe Griin
keineswegs ausschlaggebend war, stehen neben anderen
wie guetzalnitztli, der ausdricklichen Bezeichnung fiir die

langen, spitzen Schmuckfedern des Quetzaltototl. Der
Ubergang war sicher flieBend und eine Frage zeitlicher
Entwicklung des Wahrnehmens und Denkens in vorspa-
nischen Jahrzehnten.

Mit Sicherheit gab es auch bereits die Bezeichnung
guequetzaleoa fir die obersten Priester des Gottes Quetzal-
coatl, bevor man iber die langen griinen Federn verfiigte.
Hier liegt also ein Bedeutungswandel vor, wenn man auch
annehmen kann, dass beispielsweise der querzaluitzitzilin,
der Kolibri mit grinen Federchen, bedeutsam war, weil
sich eben in der Farbe diejenige der sprossenden Vegeta-
tion sozusagen "spiegelte”". Quetzalfedern als Analogon
der Blitter der Maispflanze zu sehen, ist deshalb nicht
verkehtt, wohl aber in dem historischen Kontext der sich
entwickelnden Glaubensvorstellungen als eine spite Er-
scheinung zu betrachten.

Da uns die aztekischen Texte nur aus der frihen Ko-
lonialzeit bekannt sind, als Quetzalfedern eine besondere
Aufmerksamkeit der indigenen adligen Berichterstatter
erfuhren und in ihrer Sprache reflektiert worden sind,
kommt es bei der Analyse des Begriffs guetzal(li) mehr auf
den Inhalt an, der sich mit der Ausdehnung und dann
dem Zusammenbruch des aztekischen Tributstaates ge-
wandelt haben muss.

Seler (IV: 563) nahm an, dass das zapotekische Wort
guegaba sich aus dem Nahuatl-Wort abgeleitet habe, muss-
te aber feststellen, dass der Begriff fiir die langen Federn
groBer roter Papageien benutzt wiirde: "Plumas largas de
las colas de los papagayos grandes colorados. Quegaha,
xilla mani, xilohuexilla mani.- Plumaje de los con que
baylan los Indios: Xilla, pecuexilla, xillaquéza, nijaxilla.
(Federschmuck, mit dem die Indianer tanzen).- Pluma
verde rica. Xilla: hanui, xilla natijxillana.(Reiche grine
Feder)” (Cordua 317). Bedenkt man die historische Ent-
wicklung, kénnte es sich eher um einen Zufall lautlicher
Ahnlichkeit oder eine Ubernahme eines der Begriffe in
entgegengesetzter Richtung, also aus dem Zapotekischen
ins Aztekische handeln.

Wie faszinierend auch in der Gegenwart die azteki-
sche Gottheit Quetzalcoatl erscheint, dafiir gibt es unter-
schiedliche Beispiele. Das kurioseste und harmloseste, das
nur manchem Laien zum Zungenbrecher wird, ist wohl
die Idee, einen riesenhaften Flugsaurier Quetzalcoatlus zu
nennen. 1971 fand Douglas A. Lawson in Texas verstei-
nerte Reste eines solchen Tieres und beschrieb die Spezies
1975 wissenschaftlich als Quetzalcoatlus northropi. Der mit
einer Spannweite von rund 12 m bei einem Gewicht von
anndhernd 100 kg als gréBtes (gleit)flugfihiges Tier, das je
gelebt hat, einzuschidtzende Flugsaurier war vor 80 bis 65
Millionen Jahren in Nordamerika verbreitet. Er starb zum
Ende des Erdzeitalters der Kreide aus. Hier ist der Name
einer Gottheit auf ein Wesen tbertragen worden, das
denen nicht einmal andeutungsweise bekannt war, die
einst an die gefiederte Schlange glaubten.

Anders sicht es mit "Belebungen" dieser Gottheit
aus, wie sie seit der spanischen Eroberung immer wieder
betriecben worden sind. Der Eroberer Hernin Cortés
selbst verbreitete den Mythos, der aztekische Herrscher
Motecuhzoma Xocoyotzin habe ihn als den zurtickkeh-
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renden Quetzalcoatl angesehen. Von seinen Priestern bera-
ten, wie er sich den Fremden gegeniiber verhalten solle,
mag der aztekische Herrscher versucht haben, die fremden
Wesen als Gotter zu betrachten und zu verehren. In threm
Aussehen und Gebaren unterschieden sie sich auffillig von
den Einwohnern von Anahuac, dem Land zwischen den
Wassern  (Meeren). Besonders eigenartig mussten die
"Hirschmenschen", die Anfiithrer zu Pferde, mit zwei K6p-
fen und vier Beinen erscheinen. Motecuhzoma versuchte,
jenen zeteo, jenen Gottern, etwas entgegenzusetzen. Er
sandte ihnen verschiedene Trachten, und zwar die des
Quetzalcoatl und des Windgottes Ehecatl sowie des Re-
gengottes Tlaloc, die man vielleicht noch in einem engen
ideellen Zusammenhang betrachten kénnte, aber auch die
Tracht des Gottes Tezcatlipoca, des Widerparts von
Quetzalcoatl in allen im Mythos Ubetlieferten Aktivititen.
Er lie3 Cortés also nicht nur die Tracht von Quetzalcoatl
zukommen, wie oft behauptet wird. Motecuhzoma sandte
den Spaniern auch Opfergaben und Zauberer, die verhin-
dern sollten, dass sich die Bleichhiutigen, die sich selbst mit
dem verballhornten aztekisch-spanischen Wort feules =
Gotter  bezeichneten, seiner  Hauptstadt — México-
Tenochtitlan nahern und seine Macht aushebeln konnten.

Aus den erhalten gebliebenen Texten geht nicht her-
vor, dass Motecuhzoma den Eroberer Cortés etwa flir
den zurtickgekehrten Quetzalcoatl hielt, auch wenn dies
immer wieder behauptet wird. Berichte tber bose Vorzei-
chen, an welche die aztekischen Priester und vor allem der
Herrscher Motecuhzoma geglaubt haben sollten, sind in
Erkenntnis der Eroberungsereignisse wohl von den chris-
tianisierten aztekischen Berichterstattern entwickelte Et-
kldrungen fir das Erlebte oder spiter noch fiir das von
ihren Vorfahren Berichtete.

Diese Idee eciner Identifizierung von Cortés mit
Quetzalcoatl in den Augen der angetroffenen Einheimi-
schen und deren Verbreitung war wohl eine Kriegstaktik
des spanischen Eroberers selbst. Dabei spielte wie er-
wihnt das Datum Ce-acat/ eine besondere Rolle, weil es
der Jahrestrigername von 1519 war, dem Jahr, in dem
Cortés seinen Eroberungszug gegen Mexiko begann.
Dieses Datum wurde als Geburtsdatenname von Quetzal-
coatl angesehen. Es war aber auch das seines Todes, sei-
ner "Entriickung” aus dem Gesichtskreis der Menschen,
und ist somit als Datum flir das Unsichtbarwerden des
Morgensterns aufzufassen, in den sich Quetzalcoatl selbst
oder nur sein Herz zu verwandeln pflegte. Bedenkt man,
dass schon in den Jahren davor zwei andere spanische
Erkundungs-Expeditionen von den Einwohnern Mexikos
an der Golfkiiste wahrgenommen worden sind, muss die
Interpretation von 1519 als Jahr der Wiederkehr des
Quetzalcoatl in gréBlerem Zusammenhang gesehen wet-
den und verliert an Bedeutung.

Im Gegensatz dazu war Quetzalcoatl als Tlauizcal-
pantecuhtli, als der "Herr im Hause des Hellwerdens",
also der leuchtende Morgenstern, ein gefiirchteter Gott,
der bereit war, seinen Speer abzuschieBen, wie seine Dat-
stellungen in den Bilderhandschriften verraten. Dies be-
trifft auch die Vorstellungen der Maya der Halbinsel

Yucatan in postklassischer Zeit iber den gefirchteten
kriegerischen Morgensterngott mit Speerschleuder und
Speeren, Waffen, die aus Zentralmexiko zu ihnen ge-
kommen waren. Im Dresdner Maya-Codex ist er meht-
fach als Unheil und Tod bringender Gott abgebildet (in
den sogenannten Venustafeln 46-50) (Abb. 10). Eventuell
hatte der spanische Eroberer Cortés die Angste vor dieser
Form des gottlichen Wesens zu seinen Gunsten ausge-
nutzt, wollte die Einwohner von Mexiko so das Furchten
lehten. Es ist durchaus im Bereich des Méglichen, dass
Malintzin, die Dolmetscherin von Cortés, welche sowohl
Kenntnisse der zentralmexikanischen Glaubenswelt hatte,
aus der sie stammte, als auch solche der Maya-Welt, in die
sie als Sklavin verkauft worden war, diese kalendarische
Besonderheit dem spanischen Eroberer plausibel gemacht
hat. Beweisen lisst sich dies aber nicht, dazu schweigen
die Quellen. Die Idee einer Wiederkehr des Quetzalcoatl
passte so wunderbar in das politische Kalkil des Erobe-
rers und ist bis in die Gegenwart virulent.

Die Wiederkehr, die unter anderem der ehemalige me-
xikanische Prisident José Lopez Portillo y Pacheco 1959 in
seinem Roman "Quetzalcoatl" erneut zum Realitit gewor-
denen Mythos gestaltete und mit Ideen eines christlichen
Einflusses untersetzte, ist aber nur eine der erzihlten Vari-
anten iber das, was dem von seinem Gegenspieler Tezcat-
lipoca besiegten und vertriebenen letzten toltekischen
Priesterfiirsten Ce-acatl Topiltzin Quetzalcoatl an der
Golfkiiste Mexikos widerfuhr. Die Vatianten unterscheiden
sich bereits in den Texten, die uns in aztekischer Sprache
aus der frihen Kolonialzeit tbetliefert sind.

Mit dem Vordringen der Itz4 in den Norden der Halb-
insel Yucatan und der neuen Bautitigkeit vor allem in ih-
rem Hauptort Chichén Itza, einer schon vorher bedeuten-
den Maya-Stadt, entstand das, was wir als maya-
toltekischen Stil bezeichnen. Waren in den klassischen und
epiklassischen Kulturen Zentralmexikos wie zum Beispiel
Teotihuacan und Xochicalco entsprechende Federschlan-
genreliefs sehr eindriicklich an Tempelpyramiden erschie-
nen (Abb. (Abb. 11a und b, im Vergleich dazu Abb. 12); so
tibertrug sich offensichtlich das Federschlangenmotiv aus
dem postklassischen, historisch-mythologischen Tollan
(Tula) nach Sidosten (Abb. 13) und erfuhr in Yucatin eine
vielfiltige herausragende Prisenz in der Baukunst (Abb. 14,
15, 16, 17). Dies ist ein eindrucksvoller Spiegel des religic-
sen Synkretismus in vorspanischer Zeit: das schillernde
mythische Wesen des Quetzalcoatl hatte seinen Weg nach
Tlillan Tlapallan, dem Land der roten und schwarzen Far-
be, gefunden: in den Raum der schriftkundigen und
schreibfreudigen Maya. In der Klassischen Maya-Kultur,
die mit ihrem besonderen Kalender gegenwirtig fiir so viel
Unruhe sorgt, obwohl vor allem die Korrelation mit dem
europdischen Kalender schon sehr fragwiirdig ist, spielen
Federschlangenmotive kaum ecine Rolle. Zwar gab es of-
fenbar entsprechende goéttliche Wesen, aber ihr Ursprung
ist gewiss in Zentralmexiko zu suchen. Kukulcan, die Be-
zeichnung im Maya-than, der Sprache der yucatekischen
Maya, ist eine direkte Ubertragung: &7’ ist die Feder, can
die Schlange.
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Abb. 12. Steinskulptur eines Quetzalvogels im Fassadenrelief
des sogenannten Nonnenklosters in Uxmal, Yucatan, 10. Jh.
(Foto: Thiemet-Sachse)

Abb. 13. Steinrelief
eines Quetzalcoatl en
face als Beschiitzer des
Ballspielrituals am
Sudballspielplatz in El
Tajin, Veracruz, 10.
Jh. (Foto: Thiemer-
Sachse)

Abb. 14. Plattform der Adler im maya-toltekischen Stil mit
Schlangenkopfskulptur und Federschlangenrelief, Chichén
Itza, Yucatan, 11. Jh. (Foto: Thiemer-Sachse)

Abb. 15. Auf dem Boden liegende skulptierte Schlangenkép-
fe und Federschlangenreliefs auf den steinernen Treppenba-
lustraden einer Pyramide, Chichén Itza, Yucatan, 11. Jh.
(Foto: Thiemer-Sachse)

B R e—— e T T e

Abb. 16. Steinernes Relief ciner Federschlange mit Feuer-
schlangenkopf im Fassadenrelief des sogenannten Nonnen-
klosters in Uxmal, Yucatan, 10. Jh. (Foto: Thiemer-Sachse)

Abb. 17. Bruchstiick
einer Steinskulptur
von Federn und
Klappern einer Fe-
derschlange am Ball-
spielplatz in Uxmal,
Yucatan, 10. Jh. (Fo-
to: Thiemer-Sachse)

Amerindian Research, Bd. 7/4 (2012), Nr. 26

537 m.ﬂ




Ulrich Schulz und Ursula Thiemer-Sachse

"Riickkehr des Quetzalcoatl" und Riickgang des Quetzaltototl

Abb. 18. Quetzal auf dem Staatswappen Guatemalas. (Ar-
chivbild)

i

Abb. 20. Quetzal auf Auto der Tourismuspolizei. (Foto:
Schulz)

¥ | A

Abb. 21. Quetzaldenkmal vor dem Naturkundemuseum in
Guatemala Stadt. (Foto: Schulz)

oo

Abb. 23. Quetzal als Wihrung Guatemalas. (Foto: Schulz)

Analog existieren die Bezeichnungen in den anderen
Maya-Sprachen; jedoch stammen Belege dafiir einschlief3-
lich der mythologischen Berichte im Popol Vuh, dem
Buch des Rates, der Quiché-Maya erst aus der Kolonial-
zeit. Kuk bedeutet aber auch das "AufsprieBende" (vgl.
Seler IV: 563), also gibt es den Bezug zur griinen Vegeta-
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tion und zu den auffillig langen Schmuckfedern des
Quetzalvogels.

Aber in anderen Kulturen des mexikanischen Studos-
tens lassen sich Ideen von einem Kulturheros nachweisen,
der Zuge eines weisen Priesterfirsten analog den mensch-
lichen Inkarnationen des zentralmexikanischen Quetzal-
coatl aufwies. Es hat durchaus den Anschein, dass solche
Vorstellungen von der Wanderung entsprechender mythi-
scher Personlichkeiten dann wieder in den zentralmexika-
nischen Mythen ihre Reflexion fanden. Dabei entstand
dort jedoch das Bild, dass das im Westen liegende Tollan
(Tula), das einst einem irdischen Paradiese des Reichtums,
der Flle, des Wachstums und des Lebens der Frucht-
bdume glich, nach der Niederlage von Quetzalcoatl und
seinem von Tezcatlipoca erzwungenen Auszug aus die-
sem kulturellen Zentrum verodete und sich schlieBlich in
Dornengestriipp verwandelte. Die Naturumwelt von Tula
in Hidalgo nérdlich der heutigen mexikanischen Haupt-
stadt ist in diesem Bild wiedererkennbar. In der Idee von
der erwarteten Wiederkehr des Quetzalcoatl, die sich
gegenwirtig in mancher esoterischen Darstellung findet,
manifestiert sich offensichtlich der Wunsch nach Wiedet-
herstellung der alten Uppigkeit und des besseren Lebens
in mythischer Vorzeit. Man musste sich sonst fragen, was
an dem auBermenschlichen Wesen des Quetzalcoatl aus
den vorspanischen Kosmogonien fiir eine Zukunftswelt
so wlnschenswert sei.

Durch immer erneutes Abschreiben aus Sekundat-
quellen potenzierten sich Ungenauigkeiten, entfernten
sich von den urspringlichen Quellenaussagen. So hat sich
Quetzalcoatl mit manchen anderen mythischen Gestalten
vermischt, sind seine vielfiltigen Charakteristika ungenau
reflektiert und zeitlich, kulturell und soziopolitisch nicht
exakt definiert. Man hat ihn zum Beispiel schlief3lich irt-
timlicherweise zu einem urspringlichen Wesen der Maya-
Kultur erhoben. Transformationsprozesse in den Kultu-
ren, die sich vor allem erstmalig in dem zentralmexikani-
schen Einfluss in der postklassischen Zeit ereigneten und
dann mit dem Eindringen der Europider einen neuen
Aufschwung erfuhren, spielen dabei eine besondere Rolle.

Menschen, die mit den sie umgebenden Konflikten
der sozialen Umwelt und den Naturereignissen, die sich
fir menschliche Gemeinschaften zu Katastrophen aus-
weiten kénnen, nicht fertig werden, suchen in mythischen
Gestalten und deren Schicksalen Erklirungen der erlebten
und erlittenen Wirklichkeit sowie dann Perspektiven.
Quetzalcoatl wird verfilscht dargestellt und in esoteri-
schen Bichern instrumentalisiert. Zusammen mit der
apokalyptischen Deutung des langen Maya-Kalenders
wird etwas geschaffen, das Sensationsgier befriedigen und
den Verkauf schnell geschriebener Biicher erhéhen will.

Wer sich in Tagtrdumen ergeht, ohne dabei histori-
sche Gegebenheiten und Erkenntnisse zu beachten und
sich die Frage zu stellen, was daraus erwachsen soll, ver-
gisst durchaus zu leicht die Aufgaben, die uns aus beson-
deren Bedingungen in der Gegenwart auferlegt sind. Es
geht darum, das zu schiitzen und vor einer mutwilligen
Zerstoérung zu bewahren, was als besonderes Erbe in der
Natur gelten kann. Es kommt auch darauf an, einer nur

aus Nachlissigkeit heraufbeschworenen Vernichtung
aktiv entgegenzuwirken. So geht es also weniger um eine
"Riickkehr" eines altmexikanischen mythischen Wesens,
das offenbar in seiner einstigen und eventuell heutigen
Bedeutung meist nicht richtig verstanden wird. Es geht
vielmehr um unseren Einsatz zur Erhaltung der Umwelt —
auch fir kommende Generationen. Um derartige Umwel-
taspekte soll es im Folgenden besonders gehen.

Quetzaltototl

Quetzaltotot] ist im Nahuatl, der Sprache der Azte-
ken, die Bezeichnung fir den legendiren Quetzalvogel
("totod" = Vogel). Bei den Azteken, aber auch schon bei
den Maya und anderen vorspanischen Kulturen hatte der
Quetzal eine eminente kulturhistorische Bedeutung. Wie
oben dargestellt waren seine Schmuckfedern ein begehrtes
Objekt. Es ist nachgewiesen, dass seine Federn in der
Endzeit der Azteken zu Tausenden in die Hauptstadt
Tenochtitlan gebracht und dort als Luxusgut zum Schmi-
cken der Wiirdentriger und der Gétterfiguren verwendet
wurden. Die historische Ausbeutung der anscheinend
lebend gefangenen Quetzalvigel hat aber offensichtlich
nicht zu ihrem dauerhaften Riickgang beigetragen. Das
begann erst spiter mit den Waldrodungen. Einen kleinen
Eindruck von der damals notwendigen Beschaffung von
gro3en Mengen von Quetzalfedern gibt der berithmte, bis
heute im Wiener Volkerkundemuseum aufbewahrte, ofi-
ginal aztekische Federkopfschmuck. Er wird oft filschli-
cherweise "Montezumas Federkrone" genannt, und allei-
ne er besteht aus tber 500 langen Quetzalschmuckfedern.

Auch bei den historischen Maya sind viele Zeugnisse
des Quetzal zu finden. Im Dresdner Codex sitzt der
Quetzal auf dem Riicken der Mondgéttin, in den Wand-
malereien von Bonampak tragen die Tinzer riesigen
Quetzalfederschmuck, und die Maya verewigten den
Quetzalvogel auch in Stein gemeiBlelt an Tempelmauern
(Abb. 12). Angeblich soll sogar ein Echo an manchen
Maya-Pyramiden den Ruf des Quetzal nachahmen. Dies
ist eher ein in der Gegenwart entwickeltes Wunschdenken
aus einem mystischen Bedirfnis heraus als Realitdt, unter-
streicht aber noch einmal, welche Bedeutung dem
Quetzalvogel beigemessen wird.

Bis heute hat der Quetzal eine hohe symbolische Be-
deutung in Guatemala, dem mittelamerikanischen Land,
das noch stark von der Maya-Kultur geprigt ist. Guate-
mala weist bei ca. 14 Millionen Einwohnern einen Bevol-
kerungsanteil von mindestens 40% Indigenas auf, von
denen die meisten eine Maya-Sprache sprechen. Sie nen-
nen sich Quiché, Mam, Cakchikel und Kekchi, um nur die
grofiten Bevolkerungsgruppen zu nennen. Der Quetzal ist
das Nationaltier fiir ganz Guatemala, er ziert die Fahne
und das Wappen (Abb. 18). Wenn man durch das Land
fahrt, bemerkt man die Omniprisenz des Quetzal an den
ungewohnlichsten Orten. Quetzaldarstellungen zieren
Hauswinde, Textilien (Abb. 19) und Polizeiautos (Abb.
20). Es gibt Quetzaldenkmiler (Abb. 21), ecinen
Quetzalorden und massenweise Quetzal-Kunsthandwerk.
Hotels, Apotheken und Tankstellen sind nach dem
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Quetzal benannt (Abb. 22). Die zweitgroB3te Stadt Gua-
temalas heilit Quetzaltenango ("Ort des Quetzal"). Es gibt
Gedichtbinde, die nur den Quetzal besingen ("Quetzalei-
da") ebenso wie die Nationalhymne. Jeder Guatemalteke
nimmt taglich Quetzales in die Hand, denn die Wihrung
heiBt Quetzal und dementsprechend ziert der Vogel die
Geldscheine und Minzen (Abb. 23). Fragt man in den
groBeren Stidten Guatemalas einen Taxifahrer nach dem
Quetzal, dann erzihlt er einem meist davon, dass der
Quetzal ein Freiheitssymbol sei und dass er in Gefangen-
schaft sofort sterben wiirde. Doch ob es ihn tatsichlich
noch in der freien Natur gibt, das wissen viele nicht.

Dies ist wenig erstaunlich, wenn man bedenkt, dass
der Quetzalvogel versteckt lebt und nur in schwer zu-
ginglichen oberen Bergregionen Mittelamerikas vor-
kommt. Die Azteken zum Beispiel mussten seine Federn
tiber mehrere hundert Kilometer in ihre Stidte transpor-
tieren lassen, da er im Hochland des heutigen Mexiko nie
verbreitet war. Der Quetzal benétigt sehr feuchte Regen-
wilder mit Bdumen voller Aufsitzerpflanzen als Lebens-
raum (Abb. 24 und Abb. 25). Sie wachsen in den mittel-
amerikanischen Bergregionen, wo die feuchten Luftmas-
sen sich stauen oder abregnen. Wegen der meist hohen
Luftfeuchtigkeit ist "Nebelwald", "cloud forest" oder
"Weinender Wald" ein sehr bezeichnender Name. In den

Nebelwildern findet der Quetzal morsche Baumstimme,
in denen er seine Bruthéhlen anlegen kann (Abb. 25), und
hier wachsen die Lotbeerbiume, deren Frichte er als

Nahrung benétigt.

Abb. 24. Typischer
Nebelwaldbaum
(Zeichnung: U. Kern)

Bertihmt ist Quetzaltototl wegen seines Aussehens
und wegen seines Verhaltens. Die Midnnchen weisen un-
gewohnlich lange Schmuckfedern (bis zu 1 m) auf. Ihr
Rickengefieder und die Schmuckfedern betéren durch ihr
Schillern in Griin-, Gelb-, Tirkis- und Blauténen (Abb.
26). Der Bauch- und Brustbereich hingegen leuchten rot
(Abb. 27). Im Frihjahr beginnen die Minnchen ihre
Schaufliige tiber dem Kronendach. Dazu verlassen sie mit
keckernden Rufen das schattige Kronendach, fliegen steil
in den Himmel und tauchen nach einer Kurve wieder ab.
Dabei ziehen sie die Schmuckfedern wie ein flatterndes

Werbebanner hinter sich her. Ein beeindruckendes Er-
lebnis vor allem, wenn die Federfirbung durch das Son-
nenlicht verstirkt wird. Wenn Kekchi-Maya als Touris-
tenguides arbeiten, zeigen sie auf ihren Nationalvogel und
sagen "k'uk™; ein Wort, das ein wenig wie das deutsche
"ouck" klingt und dadurch erheiternd doppeldeutig ist.
Doch in der heutigen Maya-Kekchi-Sprache steht "k uk™
fiir Quetzal (auch wenn das Wort frither eine andere Be-
deutung hatte, s.0.).

Quetzaltototl, K'uk', Prachtquetzal, indianischer
Gottervogel oder wie auch immer man ihn nennen mag,
fiir Okologen ist der Quetzal eine Charakterart der Berg-
regenwilder Mittelamerikas und eine Zielart des internati-
onalen Naturschutzes. Er steht auf der internationalen
Roten Liste bedrohter Tierarten und seine Bestinde ge-
hen zuriick; in Costa-Rica weniger, da es dort einige gute
Schutzgebiete gibt, in Guatemala jedoch deutlich stirker,
da dort seine Lebensriume, die Nebelwilder, gerodet
werden. Allerdings hat man inzwischen erkannt, dass es
sich in Costa-Rica und in Guatemala um zwei verschiede-
ne Quetzalarten handelt, weshalb die nordliche Art eines
besonderen Schutzes bedarf. Der ILebensraum des
Quetzal gerade in den nérdlichen Staaten Guatemala, El
Salvador und Honduras geht besonders stark zuriick.
Bergregenwilder gehdren allgemein zu den am meisten
bedrohten Okosystemen der Erde. Sie sind teilweise stir-
ker vom Riickgang betroffen als die bekannteren Tief-
landsregenwilder. In Guatemala sind seit 1950 die Wilder
von 65 % auf 26 % der Landesfliche zuriickgedringt
worden. Dies betraf die Regenwilder im nérdlich gelege-
nen Tiefland Petén, aber auch die Bergnebelwilder an den
Hingen der parallel zur Pazifikkiiste verlaufenden Vul-
kankette und der zentralen Kordilleren. Ahnliche Entwal-
dungsraten gab es auch in den Bergregenwildern der
benachbarten Linder El Salvador, Honduras und Mexiko
(Chiapas). Die unteren Nebelwaldflichen Guatemalas
wurden gebietsweise schon im 19. Jahrhundert gerodet,
um fir Kaffeeplantagen Platz zu schaffen. Vor allem in
der Provinz Alta Verapaz spielten dabei auch deutsch-
stimmige Kaffeefarmer eine tragende Rolle. Wihrend des
36jdhrigen Birgerkrieges (bis 1996) blieben einige Nebel-
wilder paradoxerweise nur deshalb unberiihrt, weil sich
sowohl Todesschwadronen als auch Guerilleros dorthin
zuriickzogen. Neueren Datums sind zum Teil noch weiter
oben in der Nebelwaldzone liegende Zierpflanzenplanta-
gen. Hier werden unter groBen Stoffbahnen nicht-
traditionelle Agrarprodukte wie Lederfarne (Rumobra
adiantiformis) angebaut. Diese Zierpflanzen werden expor-
tiert und auch in unseren Blumengeschiften verwendet,
um sie in die Stridufle einzubinden.

Die groBte Bedrohung der Nebelwilder in Guatemala
aber geht seit Jahtzehnten vom Brandrodungsfeldbau
durch arme Bevolkerungsschichten aus. Dies sind v. a.
Maya-Indianer, die am meisten unter der ungerechten
Landverteilung leiden. In Guatemala verfiigen ca. 2 % der
Héfe tber 65 % des Bodens. Die Bevolkerung Guate-
malas wichst rapide und hat sich seit 1950 mehr als ver-
vierfacht. Fast 90 % der Maya-Indianer leben in Armut,

Amerindian Research, Bd. 7/4 (2012), Nr. 26

240 mﬂ




Ulrich Schulz und Ursula Thiemer-Sachse

"Riickkehr des Quetzalcoatl" und Riickgang des Quetzaltototl

Abb. 25. Quetzal-
Brutbaum. (Foto:
Schulz)

Abb. 26. Einzelne Schmuckfeder eines Quetzalminnchens
iber Nebeltal. (Foto: Schulz)

AL

Abb. 28. Subsistenz-Landwirtschaft, Brandrodungsflichen
und Sekundirvegetation in der Nebelwaldregion. (Foto:
Schulz)

und aus Mangel an wirtschaftlichen Alternativen sind sie
gezwungen, in immer héheren Bergregionen oder im
Norden Land zu suchen. Abbrennen der Bergregenwilder

Abb. 27. Quetzalpir-
chen (Darstellung
von John Gould,
1804-1881)

Abb. 29. Kekchi - Kinder auf Rodungsfliche mit Familien-
hiitte. (Foto: Schulz)

und  einfachste, nicht nachhaltige  Subsistenz-
Landwirtschaft auf den steilen Rodungsflichen sind die
Folge (Abb. 28). Dort herrscht die Angst, dass die an der
Decke hingenden Maiskolben bis zur nichsten Ernte
nicht mehr zur Erndhrung der kinderreichen Familien
ausreichen, und es wichst die Angst, dass sie sich mit
ihrem kranken Kind keinen Arztbesuch im Tal oder keine
Medikamente leisten kénnen (Abb. 29). In den letzten
Jahren kam die Angst vor extremen Trocken- oder Re-
genperioden hinzu, die offensichtlich durch den Klima-
wandel bedingt sind. Sie fithren zu Missernten und
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Abb. 30. Letzte Nebelwaldreste auf Bergkimmen. (Foto:
Schulz)

Abb. 32. Kerzenproduktion aus den wachshaltigen Friich-
ten eines Gagelstrauches. (aus Schulz & Unger 2000)

1 i

Abb. 31. Trauet-
schleife vor Natur-
schutzbiiro. (Foto:
Schulz)

Hunger. Plétzlicher Starkregen zerstort Strallen, ldsst
Hinge mit Hiitten abrutschen und spiilt fruchtbare Bo-
denkrume weg. Immer wieder musste die guatemalteki-
sche Regierung den Hungernotstand ausrufen. Den Maya-
Bauern bleibt nichts anderes tibrig, als sich als Tagel6hner
zu verdingen oder neue Flichen zu roden und abzubren-
nen.

Die Vernichtung der Nebelwilder durch Brandrodungs-
feldbau ist abrupt und radikal. Das Okosystem braucht
Jahrzehnte, um sich zu regenerieren, wenn es auf den
dann stark degradierten Béden und bei dem verin- Abb. 33. Kekchi'- Kinder: Junge mit Quetzal auf T-Shitt.

(Foto: Schulz)
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derten Wasserhaushalt dberhaupt noch mdoglich ist.
Durch den Klimawandel dndern sich die Verbreitungsare-
ale der Tier- und Pflanzenarten. In den Bergregenwildern
leben an Kilte und hohe Luftfeuchtigkeit angepasste
Organismen. lhre Verbreitungsareale verschieben sich
durch die Klimainderung nach oben. Nebelwilder und
ihre kilteliecbenden Arten konnen aber an einem Berg
nicht beliebig weiter nach oben ausweichen.

Der Riickgang des Quetzal, aber auch anderer be-
drohter Vogelarten wie z.B. dem Schluchtenguan (Penelo-
pina nigra), ist also hauptsichlich durch die Vernichtung
der Nebelwilder bedingt. Anbauflichen von Mais, Boh-
nen zur Selbstversorgung der Indigenas und von Kaffee,
Kardamom und Zierpflanzen zum Export haben ihm
seine Lebensriume genommen, zersplittert und zunch-
mend auf die letzten Higelkimme verdringt (Abb. 30).
Doch auch die direkte Verfolgung des Quetzal spielt noch
eine Rolle. Lebendfang fiir illegale Vogelhaltungen wird in
dem Fotoband von Lopez Bruni tber den Quetzal illus-
triert; hier sieht man mehrere Quetzalminnchen in einer
illegalen Voliere sitzen. Selbst die Jagd auf den Quetzal
kann nicht unterbunden werden, obwohl er geschiitzt ist.
Sogar in dem Biosphirenreservat Sierra de las Minas, dem
grofiten zusammenhingenden Nebelwaldgebiet Guate-
malas, findet die ungehinderte Jagd auf ecigentlich ge-
schiitzte Tiere wie Jaguar, Tapir, Schluchtenguan und
Quetzal statt. Vermeintliche Schutzgebiete werden in
ihren Grenzen und Nutzungen nicht kontrolliert und
Plinderungen, auch der Holzbestinde, werden nicht
geahndet. Fir den Schutz der Nebelwilder angestellte
Naturwichter (Parkranger) werden mit den Problemen
alleine gelassen und sind oftmals den Bedrohungen der
Land und Ertrag suchenden Bevolkerung ausgesetzt. Das
Foto einer Trauerschleife an einem Biiro der Schutzge-
bietsinstitution CONAP (Consejo Nacional de Areas
Protegidas) zeugt davon, dass selbst vor Mord nicht zu-
rickgeschreckt wird (Abb. 31).

Die illegale Jagd auf den eigentlich geschiitzten und
hoch angesehenen Nationalvogel Quetzal ist symptoma-
tisch fir das fehlende Umweltbewusstsein und die Krimi-
nalitit in Guatemala. Das Land leidet unter Korruption,
Drogenkartellen, Jugendbanden und der zunehmenden
Brutalisierung. Fast kénnte man den Nationalvogel
Quetzal mit seinem roten Bauchgefieder als blutendes
Symbol fiir das ganze Land sehen. So wie in einer alten
Legende berichtet wird, dass sich ein Quetzal auf die
blutende Brust des Quiché-Fihrers Tecin Uman setzte,
nachdem dieser von den spanischen Eroberern auf dem
Schlachtfeld des heutigen Quetzaltenango getétet wurde.
Seitdem, so heil3t es, trigt der Quetzal eine rote Brust
(Abb. 27).

Dem Maya-Fihrer Tecin Uman wurde in der Stadt
Quetzaltenango ecin Denkmal gesetzt, aber ansonsten
gehoren die Quiché und die anderen Maya zu den staat-
lich vernachlissigten Bevolkerungsgruppen. Es gibt je-
doch internationale Nicht-Regierungs-Organisationen, die
sich um die kinderreichen Familien kiimmern, die ge-
meinsam mit den Indigenas nachhaltige Landnutzungs-
strategien entwickeln und versuchen, Okosysteme wie den

Lebensraum des Quetzal zu ethalten. "Proyecto Eco
Quetzal" und anschlieBend "Proeval Raxmu" fithrten
verbesserte Maisanbauformen in Gebirgsregionen der
Alta Verapaz ein und diversifizierten die Landwirtschaft
an den steilen Berghingen. Auch alte Maya-
Anbautechniken, die im 36jihrigen Birgerkrieg aufgege-
ben worden waren, wurden wieder reaktiviert, um den
Kekchi-Familien Zusatzeinkommen zu ermdglichen. So
kann z. B. ein Gagelstrauchgewichs (Myrica cerifera), das
noch auf den schlechtesten Brachebéden wichst, genutzt
werden, um aus seinen wachshaltigen Friichten Kerzen zu
produzieren (Abb. 32). Diese Ressource lag vorher brach.
Schulen wurden initiiert, um der Bevélkerung aus der
hohen Analphabetenrate von tiber 80% heraus zu helfen.
Diese Schulen wurden spiter vom Staat ibernommen.
Auch ein  Okotourismus-Konzept, das der Maya-
Bevélkerung zu Gute kommt, wurde entwickelt und er-
folgreich etabliert. Rucksacktouristen kommen in die
Nebelwaldzone, werden bei Maya-Kekchi-Indianern un-
tergebracht und versorgt, um sowohl das Leben der heu-
tigen Maya kennen zu lernen als auch sich die benachbar-
ten Nebelwilder zeigen zu lassen. Dabei kénnen die Tou-
risten den Quetzal, Brillaffen, Bergpalmen, Schluchten-
guan, Baumfarne und andere charakteristische Arten
etleben. Der Okotourismus zeigt der lokalen Bevélkerung
zusitzlich, dass ihre Umwelt einen Wert darstellt, den es
zu schiitzen lohnt. Einzelne Kekchi-Indigenas werden als
Naturfithrer und fir die Durchfithrung von Umwelt-
Monitoringprogrammen ausgebildet. Die nachhaltigen
Landnutzungsformen ermdglichen den Maya effektivere
Landwirtschaft, beschaffen ihnen Zusatzeinkommen und
vermindern gleichzeitig den Rodungsdruck auf die Berg-
regenwilder.

Manche Bergregenwilder werden zusitzlich durch
private Organisationen geschiitzt, was oftmals effektiver
ist als staatlicher Schutz. So liegt zum Beispiel eine der
dichtesten Quetzal-Populationen in dem privaten Nebel-
waldschutzgebiet Chelemha. Dort kiimmert sich die
Unién para Proteger el Bosque Nuboso (UPROBON) um
Naturschutz und Entwicklungszusammenarbeit. Dazu
gehoren Wiederaufforstungen, die Entwicklung von Al-
ternativen zur Brandrodung, Umweltbildung und die
Etablierung eines Okotourismus-Konzepts. Dieser Tou-
rismus ist nachhaltig, da er nur minimale Stérungen im
Nebelwald-Okosystem verursacht und damit den Schutz
des Nebelwaldes mitfinanziert, die lokale Maya-
Bevélkerung ist einbezogen, nur kleine Touristengruppen
werden empfangen und Abwisser werden vor Ort geklirt.
Die Erkundung der Nebelwilder und die Foto-Pirsch auf
Quetzal und Brillaffen erfolgt nur zu Fufl. Vor Ort wird
Obst und Gemise im organischen Anbau produziert.
Untergebracht werden die Touristen in einer aus lokalem
Holz gebauten LLodge mit Beobachtungsbalkon.

In Chelemha wurde das Foto der Kekchi-Kinder auf-
genommen (Abb. 33). Der Junge in der Mitte trdgt auf
seinem weillen T-Shirt stolz das Wappen Guatemalas mit
dem Nationalvogel Quetzal und illustriert damit — wahr-
scheinlich unbewusst — die Verbundenheit der Maya-
Kultur und des modernen Staates Guatemala mit diesem
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ungewohnlichen Vogel. Ohne es zu ahnen zeigt der Junge
mitten im Lebensraum des Quetzal auf seinem T-Shirt
cinen Vogel, der seit Jahrhunderten cine tberragende
Bedeutung in der Geschichte der Maya einnimmt. Er und
die anderen Indigenas bekommen von den mit Maya-
Wissen begriindeten Weltuntergangszenarien wenig mit.
Es gibt hier keinen Strom, keine Fernscher und kein In-
ternet. Sie mussen in die Tiler hinunterlaufen, um an
Zeitungen oder Biicher zu kommen. Die vielen Analpha-
beten unter ihnen kénnen sich lediglich tber Radio in-
formieren, und fiir diejenigen, die kein Spanisch sprechen,
gibt es die lokalen Sender in Kekchi-Sprache. Die vor
allem in reichen Industrielindern kolportierten Weltun-
tergangszenarien und die fir den Dezember 2012 ange-
kindigten fiktiven Umweltkatastrophen interessieren sie
wenig. Thnen begegnen tiglich reale Umweltsorgen.

Fazit:

Der angektndigte Weltuntergang im Dezember 2012
und die damit in Verbindung gebrachte Riickkehr des
Quetzalcoatl wird in billiger Weise missinterpretiert und
instrumentalisiert. Der Riickgang von Quetzaltototl, dem
Quetzalvogel, der symbolisch fir die Bergregenwilder, fur
Guatemala und die Kultur der Maya steht, ist jedoch real.
Oder, wie es der Nobelpreistriger Paul Crutzen beschrie-
ben hat: es ist die Menschheit selber, welche die Erde an
den Rand des &kologischen Kollapses treibt; wir leben
beteits im "Anthropozin", dem vom Menschen massiv
beeinflussten Erdzeitalter. Es liegt in unserer Hand - nicht
in der mythischer Gottheiten wie Quetzalcoat]l —, ob wir
es schaffen, fiir uns und fiir benachteiligte Bevolkerungs-
gruppen wie die Maya nachhaltige Formen des Wirtschaf-
tens und der Entwicklung zu finden.

Quellen

Aguilera, Carmen

1985  Flora y Fauna Mexicana — Mitologfa y Tradiciones.
Editorial Everest Mexicana, S.A.

Auswirtiges Amt

2012 Linderinfos Republik Guatemala.
http:/ /www.auswaettiges-amt.de/DE/Aussenpolitik
/Laender/Taenderinfos/01-Nodes Uebersichtsseiten/
Guatemala_node.html; besucht am 20.08.2012

Aveni, Anthony F.

2009  The End of Time: The Maya Mystery of 2012.
University of Colorado Press.

BirdLife International

2012 IUCN Red List for birds. Download von
http://www.birdlife.org am 15.08.2012

Bruijnzeel L.A. & Scatena F.N. & Hamilton L.S.

2010  Tropical Montane Cloud Forests — Science for
Conservation and Management. Cambridge
University Press, Cambridge UK

Collar, N. J.

2001 Family Trogonidae (Trogons), pp. 80-129 in: del
Hoyo, J. & Elliott, A. & Sagatal, J. (Hrsg.): Hand-
book of the Birds of the World. Vol. 6. Mousebirds
to Hornbills. Lynx Edicions, Barcelona

Cordua, Tuan [1578]

1987 Vocabulario en lengva ¢apoteca. México.

Cruzen, Paul

2002 Geology of Mankind. Nature 415, 23

Die Geschichte der Koénigreiche von Colhuacan und

Mexico.

1974 Quellenwerke zur alten Geschichte Amerikas auf-
gezeichnet in den Sprachen der Eingeborenen. Ver-
lag W. Kohlhammer Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz.

Eisermann, Knut & Schulz, Ulrich

2005 Birds of a high-altitude cloud forest in Alta Vera-
paz, Guatemala. Revista de Biologfa Tropical 53:
577-594.

Eisermann, Knut & Herrera, Néstor & Komar, Oliver

2006  Highland Guan (Penelopina nigra). In: D. M. Brooks
(Hrsg.) Conserving Cracids: the most threatened
family of birds in the Americas. Miscellaneous Pub-
lications of the Houston Museum of Natural Sci-
ence 6: 85-90

Eisermann, Knut

2012 Chelemha Cloud Forest Reserve, Alta Verapaz,
Guatemala; www.chelemha.org; besucht am 17.
Aug. 2012

Forshaw, Joseph M.

2009  Trogons: A Natural History of the Trogonidae.
Princeton University Press

Grube, Nikolai

2012 Der Dresdner Maya-Kalender. Der vollstindige
Codex. Herder Freiburg, Basel, Wien.

Instituto Nacional de Estadistica

2005  Los Censos de Poblacién y Habitacion en Guate-
mala. INE, Guatemala Ciudad.

Jolon Morales, Mario R.

1997 Caracterizacion de la Actividad de Cacetfa en la
Reserva de la Biosfera Sierra de las Minas. Funda-
cién Defensores de la Naturaleza, Guatemala

Kurtenbach, Sabine

1998  Guatemala. Besch'sche Reihe Linder 874. Verlag
C.H. Beck. 168 S.

Loépez Portillo y Pacheco, José

1980  Quetzalcoatl. Roman eines Mythos. Aufbau-Verlag
Bertlin.

Lépez Bruni, Ricky

2008 El Quetzal - Ave Indiana. L. Bruni Editores, Gua-
temala

Markussen, Michael

2004  Waldkonversion und Bodendegradation in Bergne-
belwaldgebieten Guatemalas (Alta Verapaz). Shaker
Verlag Aachen.

Skutch, Alexander F.

1944 Life History of the Quetzal. Condor 46: 213-235

Schulz, Ulrich & Unger, David

2000 Integration von Landnutzung und Regenwald-
schutz — eine Fallstudie aus Guatemala. In Leht-
stuhl fir Landnutzungsplanung und Naturschutz
(Hrsg.): Landnutzungsplanung und Naturschutz.
Wissenschaft & Technik Verlag Berlin.

Schulz, Ulrich

2003 Forschung in Regenwildern als Selbstzweck? Me-
thoden und Erfahrungen bei der Untersuchung der
Vogel- und Insektenfauna ecines mittelamerikani-
schen Bergregenwaldes und die Instrumentalisie-

Amerindian Research, Bd. 7/4 (2012), Nr. 26

244 m




Ulrich Schulz und Ursula Thiemer-Sachse

"Riickkehr des Quetzalcoatl" und Riickgang des Quetzaltototl

rung der Ergebnisse fiir verschiedene Schutzkon-
zeptionen. Phyllodrom-Journal — Abhandlungen
und Berichte aus der Regenwaldforschung 3: 7-23;
Ampyx-Verlag, Halle; ISBN: 3-932795-17-2

Schulz, Ulrich & Eisermann, Knut

2001 Significant Resplendent Quetzal Pharomachrus mocin-
no population found in an unprotected forest in
Guatemala. Cotinga — Neotropical Bird Magazine
Vol. 15, p. 4

Schulz, U.

2010 Quetzalfedern im Reich der Azteken: kulturhistori-
sche Bedeutung und Tributlieferungen. In: Gesell-
schaft fir Tropenornithologie (Hrsg.): 31. Tagung
tber tropische Vogel, Jahrgang 2010, Band 14, S.
67-83; ISSN 1618-4408, Offenbach a.M.

Schulz, Ulrich & Eisermann, Knut

2012 Morphologische Unterscheidung von Guatemala-
Quetzal  Pharomachrus  mocinno  und  Costa-Rica-
Quetzal P. costaricensis anhand der Schmuckfedern.
Ornithol. Anz. 51 (1): 70-74

Seler, Eduard

1960-1967 Gesammelte Abhandlungen zur Amerikanischen
Sprach- und Altertumskunde. Akademische Druck-
u. Verlagsanstalt Graz.

Siméon, Remi

1992 Diccionatio de la lengua Néahuatl o mexicana. Siglo
Veintiuno, Coleccién América Nuestra, México.

Thiemer-Sachse, Ursula

1988 Synkretismus und Messianismus bei den Zapoteca
Sidmexikos. EAZ (Ethnographisch-Archiologi-
sche Zeitschrift) 29, 1, S.75-87.

Thiemer-Sachse, Ursula

2004  "Blutige Partys", "Blutrausch vor dem Untergang?"
— Betrachtungen einer Altamerikanistin zur Presse
der Ausstellung "Azteken" in Betlin. Das Altertum
49,1, S. 57-75.

Thiemer-Sachse, Ursula

2006  Olin. Zur Bedeutung von Erdbeben und deren
Registrierung bei den Azteken. Indiana 23, S. 309-
344,

Thiemer-Sachse, Ursula

2006 Quetzalcoatl — Versuch einer komprimierten Dar-
stellung dieser schillernden Figur mexikanischer
Mythologie. Amerindian Research 1, 2, S. 24-27

Wagner, Regina

1996  Los Alemanes en Guatemala 1828 - 1944. Seg. Ed.,
Afanes, Guatemala-Ciudad, C.A..

Wilson, Richard

1995  Maya Resurgence in Guatemela: Q eqchi” Experi-
ences. University of Oklahoma Press, Norman and
London.

(Autoren:

Prof. Dr. Ulrich Schulz (Dipl. Biol); Hochschule fiir
nachhaltige Entwicklung Eberswalde (FH), Fachbereich
Landschaftsnutzung ~ und  Naturschutz,  Fachgebiet
Angewandte Tierokologie und Zoologie; Fr. Ebert Str. 28,
16225 Eberswalde; email: ulrich.schulz@hnee.de
Univ.professorin i. R.,Ursula Thiemer-Sachse, Altamerika-
nistin.)

Karl-May-Museum Radebeul
Wigwam Old Shatterhands

Entdecken und erleben Sie zwei in Europa einmalige Ausstel-
lungen: KARL MAY — LEBEN UND WERK in der VILLA ,,SHATTER-
HAND.* und INDIANER NORDAMERIKAS in der VILLA BARENFETT.
Wir freuen uns auf Ihren Besuch!

Neu 2012: Erlebnisfiihrung mit Old
Shatterhand vom o1.04. bis 28.10.12
jeden Sonntag 11 Uhr

Karl-May-Museum + Karl-May-Straffie 5 + 01445 Radebeul
Offnungszeiten Di bis So + Telefon +49 (0)351 8373010
www.karl-may-museum.de

i i e\ N
FAMILIEN o \'
|N%$L€HUSBEN ; Stavl- May - Viujerwm

Radebeul bei Dresden

Amerindian Research, Bd. 7/4 (2012), Nr. 26

545 {Alﬂ



Christian Briickner

Mesoamerikanische Symbole und "2012"

Zeichen des Untergangs? Mesoamerikanische Symbole und "2012"

Christian Briickner

In der derzeitigen Debatte liber "2012" und das "Ende des Mayakalenders" werden in den Printmedien und im Internet ver-
schiedene Motive aus dem mesoamerikanischen Raum benutzt, um die so genannten "Prophezeiungen der Maya" visuell dar-
zustellen. Dabei sind einige dieser Motive und Symbole, die auffallend haufig vorkommen, tiberhaupt nicht "Maya" bzw. nicht
den klassischen Maya (ca. 250-900 n. Chr.) zuzurechnen: Diese sind neben prominenten Bauwerken archaologischer Statten,
etwa aus Teotihuacan, insbesondere der aztekische "Sonnen"- bzw. "Kalender'-Stein, ein in der Esoterik beliebtes Zeichen
namens "Hunab Ku", und das Maya-"Kalenderrad": dariber hinaus die Kukulkan-Pyramide in Chichén Itza. Diese Motive und
Zeichen werden nach Herkunft und Bedeutung beleuchtet und kritisch hinterfragt.

Der 21.12.2012 ist in gewisser Weise ein besonde-
rer Tag. Dieser Zeitpunkt, welcher mit der jdhrlichen
Wintersonnenwende zusammenfillt, wird als das so
genannte "Ende" des Maya-Kalenders angesehen. Die-
ses Datum wurde in den letzten Jahren zunehmend mit
Begrifflichkeiten und Vorstellungen tiber ein apokalyp-
tisches Ende der Welt verbunden und mit Katastro-
phen biblischen Ausmalles assoziiert, welche die Maya
vorausgesagt hitten. Ebenso wie Phrasen nach dem
Motto "Die Maya haben den Weltuntergang prophe-
zeit", lassen sich aber auch Vermutungen und Deutun-
gen iiber grof3e positive Verinderungen finden, von der
schlichten Transformation des Bewusstseins a la New
Age bis hin zu christlich anmutenden Heilserwartungs-
vorstellungen. Dabei bedient man sich vor allem im
Internet und in den Printmedien aus einem Fundus
unterschiedlichster Darstellungen und Symbole, um
diese Vorstellungen bildlich umzusetzen. Und man
bedient sich dabei natiitlich auch aus dem mesoameri-
kanischen Kulturraum, dem die Maya angehéren. Da-
bei ist aber interessant zu beobachten, dass einige der
am hiufigsten verwendeten Darstellungen gar nicht
den klassischen Maya (ca. 250-900 n. Chr.) zugerechnet
werden kénnen. Um welche Motive und Symbole han-
delt es sich, und warum sind sie fur "2012" so attraktiv?

Zuvor einige Bemerkungen zu dem Datum selbst:
Der votletzte Freitag des Jahres 2012 ist gleichbedeu-
tend mit dem Datum 13.0.0.0.0 — 4 Ajaw 3 K’ank’in
aus der so genannten "Langen Zihlung" der klassi-
schen Maya. Dieser Zeitpunkt, in den 1960er Jahren
von dem renommierten amerikanischen Maya-Forscher
Michael D. Coe zunichst mehr oder minder als eine
Randnotiz erwihnt, wurde in den 1970er und 1980er
Jahren im Zuge des New Age von esoterisch und
pseudowissenschaftlich gefidrbten Autoren und Akteu-
ren aufgegriffen fiir ihre Theorien tiber ein Welt verin-
derndes Ereignis zu diesem Datum. Die Spanne der
moglichen Szenarien reicht von der Beférderung eini-
ger Auserwihlter in ein neues, héheres Bewusstsein bis
zur Transformation der gesamten Menschheit in eine
neue "Rasse". Galaktische Ereignisse und gewaltige,
kosmische Krifte sollen an diesem Tag stattfinden und
eine positive Verinderung unserer Welt bewirken. We-
niger optimistisch gestimmt zeichnen aber auch viele

ein apokalyptisches Horrorszenario, ausgelost durch
Krieg, Tzunamis, Erdbeben und andere Naturkatastro-
phen von planetaren oder gar interstellaren Ausmal3en.
Die Palette der Moglichkeiten fiir diesen Tag bietet also
eigentlich alles: vom vollstindigen Untergang bis hin
zur Runderneuerung der Welt. Verfiigten die klassi-
schen Maya tber Informationen, was an diesem Datum
geschehen werde? Und war das Datum 13.0.0.0.0 der
"Langen Zihlung" tatsidchlich das "Ende" ihres Kalen-
ders?

Die Maya und die zyklische Auffassung von Zeit

Die "Lange Zihlung" ist nur eines von mehreren
Zeiterfassungssystemen, neben dem rituellen 260-
Tagskalender (Tzolk'in) und dem Jahreskalender
(Haab) und noch weiteren Zeitzyklen, welche von den
Maya genutzt wurden. Die "Lange Zihlung" beinhaltet
eine fortlaufende Tagesabfolge seit einem Schépfungs-
tag unserer gegenwirtigen Welt. Gemdl3 den Vorstel-
lungen der klassischen Maya war dies das Datum
13.0.0.0.0 = 4 Ajaw 8 Kumk'u, oder der 11. August
3114 v. Chr. Die fortlaufende Tageszidhlung findet
nach 13 Bak’tun oder umgerechnet etwa 5.126 Jahren
einen Abschluss. Dieses Ende fillt nach der allgemein
gingigen Umrechnung des Kalendersystems der klassi-
schen Maya in unsere Zeitrechnung auf den 21. De-
zember 2012 oder in der Maya-Notation 13.0.0.0.0 — 4
Ajaw 3 Kank’in. D

Damit ist dieser Zeitraum zwar abgeschlossen, doch
die Maya besal3en eine wohl eher zyklische Auf-fassung
von Zeit. In einigen der hieroglyphischen Inschriften
finden sich beispielsweise Daten und damit verbundene
Ereignisse, die weit vor der gegenwirtigen Schépfung
stattfinden; und auch Verweise auf Ereignisse nach dem
21.12. 2012. Es gibt sogar Zeitangaben, die zum Teil
Milliarden von Jahren weit in die Zeit reichen.?

Gemil den Zeitvorstellungen der Maya wird nur
einen Tag spiter, fir uns am Samstag, den 22.12.2012
(oder 0.0.0.0.1 = 5 Imix 4 K’ank’in), ein neuer Zyklus
von 13 Bak’tun oder 13 x 144.000 Tagen beginnen.
Dieser endet dann tbrigens am Dienstag, dem 3. Mai
7138 n. Chr. Oder in der Kalendernotation der Maya
ausgedriickt: am 13.0.0.0.0 — 4 Ajaw 18 Chen.
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Abb. 1: Tortuguero Monument 6, Seitenpanel. Auf den
beiden rechten Glyphenblocken steht sinngemil3 und eini-
germallen unspektakuldr: "Es wird beendet der 13. Bak tun und
der Tag 4 Ajaw 3 K'ank in. Es wird geschehen das Einkleiden des
[Gottes] Balun Yokté in der grofen Investitur''. Zeichnung
Christian Briickner (nach Gronemeyer 2010).

Der Mythos, die Maya hitten den Weltuntergang
bzw. ein apokalyptisches Ende fur den 21.12.2012
vorausgesagt, kann sich also nicht allein aus Monument
6 von Tortuguero speisen, auf dem sich das besagte
Datum befindet, welches tbrigens dullerst selten er-
wihnt wird (Abb. 1). Hinzu kommen u. a. falsche bzw.
vorschnelle Interpretationen aus diversen Passagen in
viel spiter entstandenen Dokumenten, wie etwa den
Bilderhandschriften (Codizes), z.B. dem Dresdner Co-
dex (ca. 1200-1250 n. Chr.). Auch Textstellen in kolo-
nialen Aufzeichnungen, die dullerst schwer zu deuten
sind, werden angefithrt. Beispiele sind hier besonders
das so genannte Popol Vuh, das Buch des Rates der
K’iché aus dem guatemaltekischen Hochland, sowie
die yukatekischen Chilam-Balam Biicher. Die dortigen
Textpassagen sind jedoch keineswegs als visionire
"Prophezeiungen" zu deuten, sondern vielmehr als
Vorhersagen, die sich aus der Vergangenheit und der
unmittelbaren Erfahrung der Menschen ableiteten und
Handlungsanweisungen fiir die Zukunft boten. Die
Maya kannten sowohl positiv besetzte "gute" Tage als
auch eher negative "schlechte" Tage. Uber diese Tage
fihrten sie genaue Aufzeichnungen. Gab es beispiels-
weise Kenntnisse iiber einen Tag, welcher Schlechtes
oder Boses hervorbringen konnte bzw. spezifische
negative Eigenschaften verkorperte, so galt es bei der
Wiederkehr dieses bestimmten Tages vorbereitet und

gewappnet zu sein, um ihn beeinflussen zu kénnen und
den negativen Aspekten dieses Tages entgegen zu wit-
ken. Somit hatten die Vorhersagen fiir die Maya ganz
praktische, alltagsbezogene Bedeutung. Fur die "2012"-
Thematik hingegen bleibt kaum mehr dbrig als die
Worthiilse "Vorhersage", die dann von Esoterikern
und Weltuntergangstheoretikern zur "Prophezeiung”
und "Weissagung" aufgeblasen wird.

Aztekische Vorstellungen von der Erschaffung der
Welt und der aztekische "Sonnen'-Stein als Re-
prasentation des Maya-Kalenders

Erzihlungen von wiederholter Schépfung und
Zerstorung in bereits vergangenen Weltzeitaltern und
ein gewaltsames Ende der bestehenden Schépfung
flieBen in die derzeitig populiren Vorstellungen tiber
"2012" ein. Diese entstammen jedoch nicht so sehr aus
der Zeit der klassischen Maya, sondern aus spiteren
Gesellschaften wie die der Azteken. Die Azteken teil-
ten zwar in punkto Kalender und Kosmologie bis zu
einem gewissen Grad gemeinsame kulturelle Wurzeln
mit ihren mesoamerikanischen Nachbarn. Allerdings
waren die Azteken rdumlich und kulturell entschieden
entfernt von den klassischen Maya und lebten zeitlich
etwa ein halbes Jahrtausend spiter. Die Azteken kann-
ten in ihrer Mythologie funf verschiedene, aufeinander
folgende und unterschiedlich lange wihrende Schop-
fungen. Diese Zeitalter werden auch als "Sonnen" be-
zeichnet. Diese ersten vier Schopfungen oder "Son-
nen" waren durch Zerstérung beendet worden, weil die
Gotter sie fur unvollkommen erachteten. Nach azteki-
schen Vorstellungen lebten sie selbst seit umgerechnet
1143 oder 1195 n. Chr. in einer gelungenen Schépfung,
der "Finften Sonne" — eine fiir die Azteken glanzvolle
Epoche, die aber dennoch von den Géttern gewaltsam
beendet werden konnte.

Die fiinf Schépfungen der Azteken wurden u. a. in
dem "Sonnen"- oder auch "Kalender"-Stein in einer
dullerst komplexen und detailreichen Komposition dar-
gestellt (Abb. 2). Das riesige Basalt-Monument () etwa
3,3 m) ist seit seiner Entdeckung im Jahre 1790 eines der
bekanntesten aztekischen Artefakte. Es zeigt nach den
gingigen Deutungen in einer Kreisanordnung mytholo-
gische bzw. kosmologische Vorstellungen der Azteken
mit symmetrisch angeordneten kalendarischen Daten
und Symbolen fiir die vier vergangenen Zeitalter und die
gegenwirtige Schopfung. Diese ist im Zentrum mit dem
Antlitz des Sonnengottes Tonatiuh symbolisiert, dessen
geoffneter Mund eine Zunge in Gestalt eines Opfermes-
sers aufweist und an dessen Haupt sich rechts und links
maulartig gestaltete Klauen anschlieen.® (Eine ausfiihr-
liche Erlduterung an dieser Stelle wiirde zu weit fithren,
es sei auf das Buch von "The Aztec Calendar Stone" von
Villela & Miller 2010 verwiesen.)
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Abb. 2: La Piedra del Sol bzw. aztekischer "Sonnen"- oder
"Kalender"-Stein. Die vier Zeitalter oder "Sonnen" sind

durch aztekische Kalenderzeichen in den rechteckigen Kar-
tuschen dargestellt, die "funfte Sonne" in der Mitte. Foto:
Christian Briickner.

Diese duBlerst effektiv und ausdrucksvoll gestaltete
Verbildlichung von religiés-kosmologischen Vorstellun-
gen machte das Monument zum idealen Reprisentanten:
sowohl von gottlicher Schépfungs- sowie Zerstérungs-
kraft als auch als Zeugnis kalendarischen Wissens und
der Weisheit in den mesoamerikanischen Kulturen. Ge-
rade aber aufgrund dieses gemeinsamen Kulturraums
Mesoamerika mit seinen vielschichtigen Verbindungen
und gegenseitigen Beeinflussungen ldsst mancher keine
besondere Sorgfalt in der Unterscheidung beispielsweise
von Azteken und Maya walten. Und so kommt es, dass
der "Sonnen"- oder "Kalender"-Stein mittlerweile allent-
halben in Bezug zu "2012" zu finden ist. Nicht zuletzt
durch die effektvolle Darstellung eignet sich der Stein
besser als Symbol fiir die doch recht komplexen kalen-
darischen Berechnungen der klassischen Maya und ihre
abstrakt wirkenden und fiir die Allgemeinheit unlesbaren
Glyphentexte, wie etwa das erwidhnte Tortuguero Mo-
nument 6 (vgl. Abb. 1).

Umdeutung und Neuschépfung von Motiven und
Symbolen

Insbesondere im esoterischen Bereich sind Her-
kunft und Zweck der verwendeten Motive und Symbo-
le zweitrangig, wenn deren "spiritueller Gehalt" sich fir
die entsprechenden esoterischen Vorstellungen eignet.
Als prominentestes Beispiel sei hier auf den Esoteriker
José Argiielles und sein Buch "Der Maya-Faktor" aus
dem Jahr 1987 verwiesen. Er nahm die bis dahin be-
kannten religiésen Vorstellungen verschiedenster Regi-
onen und Epochen der Maya, vermischte sie unterei-
nander und mit anderen zumeist ferndstlichen Glau-
benssidtzen und verfasste daraus ein esoterisches
Machwerk, welches von der bevorstehenden Wieder-

kunft von "Galaktischen Maya" und einer spirituellen
Erleuchtung, Erhebung und Transformation der Men-
schen zum "Ende des Mayakalenders" in ein neues
Zeitalter berichtet. Der aztekische "Sonnen'"- oder
"Kalendetr"-Stein findet sich bei Argiielles' "Maya-
Faktot" vollkommen unterschiedslos neben Darstel-
lungen der klassischen Maya abgebildet. Noch weiter
ging Arguelles jedoch bei einem ebenfalls zentralmexi-
kanischen Zeichen in einer Abbildung aus dem Codex
Magliabechiano aus der frithkolonialen Zeit Mitte des
16. Jh. (jene Abbildung ist auf den Seiten 7 und 12 des
Codex zu finden). Dieses Zeichen wird als rituelle Dar-
stellung gewertet; im Codex ist sie u. a. als "Spinnen-
wasset” untertitelt, die genaue Deutung fir dieses Zei-
chen ist jedoch unklar. Arglelles aber baute das Zei-
chen zu einer mesoamerikanischen Variante des fern-
ostlichen "Ying- und Yang"-Zeichens auf, indem er es
leicht umgestaltete und als "Hunab Ku" benannte
(Abb. 3). Der Name "Hunab Ku" war seit der frithen
Kolonialzeit eine Maya-Bezeichnung fir eine hoéher
gestellte, vielleicht fiir die oberste Gottheit. Bei Argtiel-
les galten Zeichen und Name allerdings als Symbol fiir
die MilchstraBe und als das "Galaktische Zentrum"
bzw. das "Galaktische Herz". Mittlerweile ist dieses
Zeichen fast Uberall auf esoterischen Seiten als ein
"Maya-Symbol" anzutreffen. So wie Argiielles verwen-
den im Internet mittlerweile Hunderte bis Tausende
esoterischer Webseiten undifferenziert und zumeist
ahnungslos diese Zeichen oder auch andere, die eben-
falls umgedeutet oder vollig neu interpretiert werden.

| Abb. 3: Als "Hunab
Ku"  bezeichnetes,
abgedndertes  Sym-
bol einer Darstel-
lung des zentralme-
xikanischen Codex
Magliabechiano. Das
"Hunab Ku" wird
bei Argielles als
"Maya"-Zeichen

gehandelt.  Zeich-
nung: Christian
Brickner (nach

Arguelles 1987).

Ebenso trigerisch ist tbrigens auch die Darstel-
lung, welche die Funktionsweise der verschiedenen
Kalendersysteme abzubilden versucht, das sogenannte
"Kalenderrad" (Abb. 4). In diesem werden Tageszih-
lung und Tagesnamensgebung erklirt. Zugegebener-
mallen vermag diese Darstellung ziemlich gut das
schwierige Zusammenspiel von Namen und Ziffern
der Tage von dem rituellen 260-Tageskalender und
dem 365-tigigen Sonnenkalender zu erkliren. Dennoch
suggeriert diese mechanistisch wirkende Darstellung,
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es habe ein ineinander verzahntes "Kalenderradsystem"
gegeben und als hitten die klassischen Maya die Tage
wirklich so errechnet (Der Autor wurde mehrmals
gefragt, "warum die Maya dieses System benutzt hitten,
dann aber andererseits das Rad nicht kannten"). Tat-
sichlich wurden diese Daten natirlich keineswegs
dutch das Drehen an miteinander verzahnten Kalen-
derridern errechnet, sondern vielmehr mittels tabellati-
scher Aufzeichnungen, wie sie beispielsweise in den
Codizes zu finden sind.

Tempelbauten als vorgestellte Orte der Transfor-
mation

Hiufig werden natiirlich auch die pyramidalen
Strukturen und Tempelbauten aus Mesoamerika abge-
bildet, um den Bezug zu "2012", zu den Maya, dem
"Ende des 13 Bak’tun", den "Prophezeiungen der Ma-
ya" usw. herzustellen. Besonders in den Printmedien
finden sich Tempel auf jedem zweiten Buchcover.
Aufgrund ihrer Monumentalitit und den Bezeichnun-
gen "Sonnenpyramide” und "Mondpyramide" sind die
Bauten in Teotihuacan (ca. 200 v. Chr.-650 n. Chr.) in
Zentralmexiko (Abb. 5). beliebte Motive fir pseudo-
wissenschaftliche und esoterische Bucher, Artikel und
Internetauftritte. Das prominenteste Bauwerk, noch
vor den Tempeln von Tikal, Palenque und Uxmal, ist
allerdings die Kukulkan-Pyramide in Chichén Itza (ca.
650-1250 n. Chr.), die aufgrund ihrer sowieso schon
groBBen Beliebtheit als Teil des Weltkulturerbes der
UNESCO und als eines der "Neuen Sieben Weltwun-
det" tiberaus populir ist. Dabei kann man die Pyramide
aber eigentlich nicht mehr zur Maya-Klassik zihlen. Sie
wurde auf einer dlteren Struktur aufgebaut und ent-
stand, als die klassische Maya-Kultur ihren Zenit be-

Abb. 4: Funktionale Darstellung des
"Kalenderrads" mit dem Namenstag 4
Ajaw 3 K'ank’in am 21.12.2012 in der
Mitte. Obwohl Maya-Glyphen und

Samstag, 22.12.2012 Monatszeichen auch in Kreisform

130001 angeordnet dargestellt wurden, hat bei
00001 den klassischen Maya ein solches "Ka-
5 Imix e

lenderrad" nicht existiert. Illustration:

e Christian Bruckner.
4Kank'in_ eeee

s

reits weit Uberschritten hatte und im Niedergang be-
griffen war. Zwar entstammt das letzte bekannte Da-
tum der "Langen Zihlung" aus Chichén Itzd. Zur
Wende des 10. Jh. n. Chr. fanden aber in den meisten
der Maya-Stitten die letzten Aufzeichnungen der "Lan-
gen Zihlung" statt. Die Macht der Gottkonige, der
K’uhul Ajaw, brach weg, welche die "Lange Zihlung"
benutzten. Die Kukulkin-Pyramide in Chichén Itza
wurde in einer Zeit kulturellen Wandels, politischer
Veridnderungen und neuer Einfliisse errichtet, die sich
deutlich zu den Verhiltnissen in der Maya-Klassik un-
terschieden.

[ -=<‘ - £ -4 \wgJ? ’-gﬂt b - S T

Abb. 5: Teotihuacan, Blick von der der "Mondpyramide" auf
die "StraBe der Toten" und die "Sonnenpyramide" links.
Bereits die Azteken (Frithes 14. Jh. bis 1521 n. Chr.) dachten,
dass Teotihuacan (ca. 200 v. Chr.-650 n. Chr.) nicht von
Menschen erschaffen worden sein kénne und vermuteten in
den Erbauern Gotter. Foto: Christian Bricknet.

Es wird aber vermutet, das Bauwerk sei anhand ka-
lendarischer Vorstellungen gestaltet worden und bein-
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halte in seiner Architektur eine Zahlensymbolik. Au-
Berdem ereignet sich zu den Frihlings- und Herbst-
sonnenwenden ein erstaunliches Lichtspiel an der Py-
ramide, nimlich erscheint ein Schlangenmuster an der
nérdlichen Treppenseite, die an der Basis mit Schlan-
genkdpfen verziert ist. (Abb. 6). Dieses Ereignis, dem
zweimal im Jahr Zehntausende beiwohnen, und die
Zahlensymbolik des Bauwerks machen den Ort natiir-
lich zu einem attraktiven und beliebten Ziel fir Esote-
riker und Anhinger der New Age-Bewegung. Sie sechen
Chichén Itza, aber auch andere imposant wirkende
archdologische Stitten in Mesoamerika als Kraftpunkte,
an denen am 21.12.2012 die von ihnen vorgestellten
und herbeigesehnten Ereignisse wie Bewusstseinsver-
anderung, Transformation, Auftreten kosmischer

Energie etc. bevorzugt stattfinden wiirden. Auch im
Fall der archdologischen Stitten und ihrer Tempelbau-
ten lassen sich keinerlei Hinweise auf ein Ereignis am
21.12.2012 finden - und natiirlich wird auch gerade
deshalb eine differenzierte Auseinandersetzung der
"2012et" in Bezug auf die verschiedenen mesoameri-
kanischen Gesellschaften vermieden.

Abb. 6: Kukulkan-Pyramide, Chichén Itzd, errichtet um ca.
900 n. Chr. Simulation des Lichteffekts an der Balustrade der
nérdlichen (linken) Treppe zu den Aquinoktien am 21. Mirz
und 23. September jeden Jahres. Foto: Christian Brickner.

Fazit: Hier wird beispielhaft deutlich, wie wenig die
kulturellen Errungenschaften der Maya und auch ande-
rer mesoamerikanischer Gesellschaften tatsichlich mit
"2012" zu tun haben. Sie dienen persénlichen Neigun-
gen oder esoterischen Trends und werden dementspre-
chend (um-)gedeutet. In der undifferenzierten Uber-
nahme solcher Deutungen sowie der stindigen Ab-
wandlung oder Verstimmelung von geistiger und ma-
terieller Kultur der Maya zeigt sich die Beliebigkeit des
popkultutellen Phidnomens "2012". Fazit ist daher
auch: Der 21.12.2012 ist in gewisser Weise kein beson-
derer Tag.

Anmerkungen

1) Die fiinfstellige Angabe 13.0.0.0.0 bezeichnet die aufeinander
aufbauenden Zeitzyklen. Wie in der Mathematik tblich be-
ginnt man mit der kleinsten Einheit beim Multiplizieren:

1 Tag ("K’in" genannt) x 20 etgibt einen Monat ("Winal"), x
18 ergibt 1 Jahr ("Tun" oder 360 Tage). 20 Tun ergeben eine
Zeitspanne von 7.200 Tagen, genannt "K’atun". 20 K’atun
sind ein "Bak tun" oder 144.000 Tage. 13 Baktun ergeben ei-
ne "GrofBle Kalenderrunde" von 1.872.000 Tagen. Der vorhe-
rige Tag einer abgeschlossenen Kalenderrunde (13.0.0.0.0) lau-
tet 12.19.19.17.19. Das sind 12 Bak’tun, 19 K’atun, 19 Tun,
17 Winal und 19 K’in (siche hietrzu auch Abb. 4).

2 Diese sind beispielsweise in den Maya-Stitten Palenque und
Cobd zu finden. Im Tempel der Inschriften in Palenque
(Westtafel) ist ein Verweis auf eine Geburt am Freitag, den
21.10.4472 n. Chr. angegeben (1.0.0.0.0.8 = 5 Lamat 1 Mol).
Gleichzeitig wird die Einsetzung des Herrschers Pakal mit ei-
ner Gottes-Kronung 1.246.826 Jahre in der Vergangenheit
verbunden. Auf Stele I in Coba findet sich eine Zeitangabe
von umgerechnet mehr als 104 Jahren. Bei solch langen, teil-
weise nicht mehr vorstellbaren Zeitspannen kénnte man Be-
griffe bzw. Konzepte wie "Unendlichkeit" bzw. "Ewigkeit"
annehmen.

3 Mythische Erzihlungen iiber zerstérerische Krifte, die wih-
rend oder vorbereitend zu einem Schépfungsereignis walten,
finden sich auch im Maya-Raum, z. B. im Chilam-Balam von
Chumayel, Teil einer Textsammlung indigener yukatekischer
Autoren in lateinischer Schrift. Es sind Abschriften aus dem
18. und 19. Jh., die auf fritheren kolonialzeitlichen Vorlagen
basieren. Allerdings finden sich in diesen Manusktipten neben
Uberlieferungen aus der klassischen Zeit (ca. 250-900 n. Chr.)
und aus der Postklassik (ca. 900-1520 n. Chr.) auch christliche
Einfliisse. Ahnlich verhilt es sich mit dem heiligen Buch des
Rates der K’iché, dem Popol Vuh oder (Popol Wuj), in dem
Glaubensvorstellungen aus vorspanischer Zeit sowohl die Be-
ziige zur Mythologie der klassischen Maya als auch die Vernet-
zung mit zentralmexikanischen Elementen erkennen lassen.

49 Fin Datum 13 Acatl (1479 n. Chr.) auf dem Stein legt eine
Datierung des Monuments in die Regentschaft des aztekischen
Herrschers Axayacatl nahe (ca. 1470-1481 n. Chr.). Aber auch
Motecuhzoma II. (1502-1520 n. Chr.) wird als Auftraggeber
gehandelt. Die Deutung der zentralen Darstellung als der Re-
prisentation des Sonnengottes Tonatiuh folgt Nicholson
1993, Fradcourt 1993 u. a. Weiter reichende Deutungen sind
bei Villela & Miller 2010 zu finden).
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Betat'akin: Felsendorf der Anasazi

Gregor Lutz

Reisende im Siudwesten der USA konzentrieren
sich hiufig auf die "groBen" Schenswiirdigkeiten, den
Grand Canyon, Monument Valley, Bryce Canyon oder
Arches National Park. Abseits der breiten Touristen-
strOme erschlieBen sich dem interessierten Touristen
weitere Kleinode, die der Besichtigung harren. Hierzu

gehoren die Betat'akin Ruins des Navajo National Mo-
numents.

Vom Grand Canyon kommend fahren viele Rei-
sende auf dem Highway 89 weiter in Richtung Norden,
tbernachten in Page am Lake Powell, um danach tber
die Highways 160 und 163 das Monument Valley zu
erreichen und zu besichtigen. Auf dem Weg dorthin
streift man den Antelope Canyon (ein Muss fir jeden
Fotografen!) und erreicht zwischen dem Shonto Pla-
teau und der Ortschaft Kayenta das Navajo National
Monument. Von Page kommend zweigt nach gut 80
Meilen der Arizona-Highway 564 (AZ-564 N) von der
US-160 ab und fuhrt in das Monument, das im 4uf3ers-
ten Nordwesten der Navajo Reservation liegt.

Auf der gut ausgebauten Strale fihrt man entlang
gelber Navajo Sandstein Formationen — die aus ver-
steinerten Sanddiinen bestehen - zum Besucherzent-
rum. Die Felsformationen auf dem Weg zum Zentrum
sind mit niedrigwiichsigen Wacholdern, Colorado Pi-
nyon-Kiefern und sonstigen kleinwiichsigen Striuchern
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bewachsen. Im Talgrund der Canyons findet man zu-
sitzlich Eschen, Pappeln, und Douglasien. In der flir-
renden Hitze des Sommers und der auffallenden Stille
etinnert diese Szenerie an Landschaften des Mittel-
meerraums.

Das am Tsegi Canyon liegende Navajo National
Monument wurde ab 1894 erkundet und 1909 zum
National Monument ernannt. Es besteht aus drei —
mehr oder weniger gut erhaltenen — Felsen- oder Klip-
P e o o N e

- ot et

pendérfern, sogenannten Cliff Dwellings, der Anasazi
Indianer. Die Anasazi (auf Navajo "die Vorfahren der
Feinde/Fremden") waren eine Alte Pueblo Kultur, die
in Arizona und New Mexico siedelte und hauptsichlich
von der Landwirtschaft lebte. In New Mexico sind
insbesondere die bekannten Siedlungen Cliff Palace des
Mesa Verde National Parks und Pueblo Bonito im
Chaco Canyon erhalten geblieben, in Arizona die Rui-
nen des Navajo National Monuments.
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Das Navajo National Monument besteht aus den
Klippenddrfern Keet Seel, dem Inscription House und
Betat'akin. Dartiber hinaus gibt es noch weitete Sied-
lungsstitten, die aber derzeit nicht zur Besichtigung frei
gegeben sind. Keet Seel (auf Navajo "Zerbrochene
Topferwaren") ist saisonal und Inscription House zut-
zeit komplett geschlossen, um weitere Beschiddigungen
zu vermeiden. Keet Seel, manchmal auch Kitsiel und
Keitsiel geschrieben, wurde von ca. 950 bis 1250 n.
Chr. bewohnt und Ende 1894 von Richard Wetherill
wieder entdeckt. Obwohl Keet Seel die am besten er-
haltene Siedlung ist, kann sie derzeit nur tber eine 17
Meilen lange Rundwanderung erreicht werden. Inscrip-
tion House, nach einem spanischen Graffiti benannt,
das man in einer Kiva fand, wurde 1909 von John und
Louisa Wetherill entdeckt. Die (méglicherweise) spani-
sche Inschrift ist stark verwittert. Wissenschaftler datie-
ren dieses Graffiti auf die Jahre 1661 beziehungsweise
1861, wobei das letztere Datum aktuell die wissen-
schaftlichen Diskussionen beherrscht.

Betat'akin wurde am 9. August 1909 von Byron
Cummings, dem Dekan der Universitit Salt Lake City
und Freund der Wetherill Familie, entdeckt. Ein Na-
vajo hatte Louisa Wetherill von dem Klippendorf er-
zdhlt, die die Information an Cummings weiterreichte.
Betat'akin, ein Navajo Begriff der so viel wie "Haus auf
der Felsplatte / dem Felssims" bedeutet, liegt auf 136
Meter Hohe in einer bogenférmigen Felsnische in Na-
vajo Sandstein. Die Hoéhle liegt auf der Nordseite eines
Seitencanyons ("Betat'akin Canyon") des Tsegi, dutch
den der flache Laguna Creek flieBt. Das Dorf wurde
sehr spit entdeckt, da die Hiuser ebenfalls aus Navajo
Sandstein errichtet wurden und aus der Distanz schwer
zu schen sind. Das Dorf wurde um 1250 gebaut, wobei
auch Material aus Keet Seel benutzt worden sein soll,
und um 1300 vetlassen. Die Siedlung wurde nicht zu
einem fixen Zeitpunkt von allen Bewohnern verlassen,
sondern nach und nach zogen einzelne Familien weg.
Die zurtick gelassenen Hiuser / Riume wurden teil-
weise sorgsam verschlossen, was den Schluss zuldsst,
dass diese Leute beabsichtigten zurtlick zu kehren.

Die Hohle, 110 Meter breit und 46 Meter tief, be-
herbergte 135 verschachtelte kubische Rdume, in denen
zur Blutezeit Betat'akins maximal 150 Personen lebten.
Auf der Nordseite des Canyons liegend wird das Klip-
pendorf von einem ausladenden Felsiiberhang beschat-
tet, der sich nach Suden 6ffnet. Dies hat zur Folge,
dass das Dorf im Winter von der Sonne erwirmt und
im Sommer vom Schatten einer Felskante gekiihlt wird.
Wissenschaftler gehen davon aus, dass die modernen
Pueblo Voélker von den Anasazi abstammen, auch
wenn es manchmal schwierig ist eine Verbindung zwi-
schen den alten und den modernen Kulturen herzulei-

ten. Die Anasazi betrieben hauptsichlich Landwirt-
schaft. Hierzu bedienten sie sich ausgekliigelter Bewis-
serungssysteme, die aus vielen kleinen Quellen gespeist
wurden. Angebaut wurden Mais, Bohnen und Kirbis;
erginzend ging man aber auch weiterhin auf die Jagd
und sammelte Wildfrichte.

Anhand von Clansymbolen und Funden wurde
festgestellt, dass in Betat'akin die Vorfahren der Hopi
Deer, Fire, Flute und Water Clans lebten. Dies wird
auch durch Mythen der Hopi bestitigt, die sich als direk-
te Abkémmlinge der Siedler der Klippendérfer des Na-
vajo National Monuments schen. Betat'akin wird von
den Hopi immer noch als eines ihrer spirituellen Zentren
angesehen. Nach der Hopi Mythologie betraten die
Hopi dort, aus der Unterwelt kommend, die Erde.

Das Besucherzentrum, das als Ausgangspunkt fir
Besichtigungen und Wanderungen dient, ist ganzjdhrig
gedffnet, im Winter und Sommer jedoch zu unter-
schiedlichen Zeiten. Das Zentrum beherbergt ein klei-
nes Museum, das mit Videos und Exponaten einen
ersten Uberblick tiber die Anasazi Kultur gewihrt.
Vom Hof des Museums kann man auf zwei kurzen
Wanderwegen — Sandal Trail und Aspen Trail - Aus-
sichtsplattformen erreichen, von denen man Betat'akin
Ruins mit Fernglisern besichtigen kann. Von der Platt-
form des Sandal Trail, die sich auf der Canyon Kante
genau gegeniiber den Ruinen befindet, hat man den
besten Blick auf das Klippendorf. Die wahre GroéBe
und das wahre Ausmal} der Ruinen (Betat'akin und
Keet Seel) kann man allerdings nur auf einer gefiihrten
Wanderung zu den Ruinen erkunden. Hierflr ist eine
Etlaubnis ("Permit") etfordetlich, die man im Besu-
cherzentrum erhilt. Es empfiehlt sich diese Permits
rechtzeitig zu beantragen, da tiglich nur eine begrenzte
Anzahl an Besuchern zu den Ruinen geftihrt wird. Ob
man sich nun fir den kurzen Sandal Trail oder eine der
lingeren Wanderungen entscheidet, der Abstecher zum
Navajo National Monument entschidigt jeden Besu-
cher mit einer einzigartigen Stimmung und malerischen
Ausblicken auf prihistorische Siedlungen in roten
Canyon Winden.
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Weitere Informationen findet man
http:/ /www.nps.gov/nava/index.htm.
Fotos: Gregor Lutz
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Dies ist nun die Geschichte von Horses Ghost, einem Krieger,
der in sich den Geist der freien Mustangs trug und von
einem recht ungewohnlichen Schutzgeist begleitet wurde.

PERSIMPLEX
storykeeper

www.persimplex.de * www.persimplex-buchladen.de * www.persimplex-storykeeper.de

Hardcover A5, ca. 75 Seiten,

ISBN: 978-3-86440-094-0

Hardcover A5, ca.50 Seiten,

Sarah'.T-:uml
GELEll 1 ic letzte Deise des Hauptlings
Preis: 14,20 €

im Buchhandel ab:
IV.Quartal 2012

Was steckt wohl in dem Lederbiindel, das Jonas Vater von
seiner USA-Reise mitgebracht hat?

Ob es wirklich einmal einem beriihmten Hauptling gehort
hat?

Jonas ist sehr erschrocken, als er mitten in der Nacht Besuch
vom alten Hauptling bekommt, dessen Geist ruhelos iber
die Erde wandert, weil niemand mehr aus seinem Volk
tberlebt hat, der sich an die alten Rituale erinnert.

Was ist mit Amerika passiert, fragt Jonas den alten Haupt-
ling und kommt aus dem Staunen nicht mehr heraus, als der
alte Hauptling ihn mitnimmt auf eine Reise in die Vergan-
genheit Amerikas.
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Rebecca Netzel

TRIGA - Der Verlag prisentiert:

Rebecca Netzel

Roman

Natur im Yellowstone.

Der gute Geist des Yellowstone

Karriere oder Freiheit: In der einsamen Wildnis der Rocky Mountains lernt die
Wissenschaftlerin Angelina den Ranger Aaron kennen und verliebt sich. Sie muss
sich entscheiden zwischen dem GroRstadleben in Chicago und der faszinierenden

TRIGA - Der \’erlag - 63584 Grundau-Rothenbergen - www.triga-der-verlag.de - triga@triga-der-verlag.de

178 Seiten. Pb. 11,80 Euro. ISBN 978-3-89774-828-6

Indianermuseum Bretten feierte 20 Jahre 6ffentliches Museum!
Azteken-Show begeisterte Museumsbesucher

Weil der Dresdener GroRvater noch Karl May persénlich kannte,
sammelt und forscht Thomas Merbt seit seiner ersten USA-Reise 1963
nahezu alles zum Thema "Indianer" und betreibt seit 1992 ein offentli-
ches Privatmuseum.

Zum 20. Jubilaum  kamen zundchst im Januar 2012 der A.LM.-
Mitgriinder Dennis Banks mit Tochter und anderen Natives ins India-
nermuseum Bretten (bei Karlsruhe) und am 19. und 20. Mai bei strah-
lendem Wetter rund ein Dutzend Indianer aus Peru, Guatemala, Mexiko,
USA und Kanada zu einem Museums-Pow Wow und ca.1.000 interes-
sierte Besucher.

Farbenfroh begann der Einmarsch mit den Fahnen der beteiligten
Indianerstdmme und Nationen, dabei war auch eine historische USA-
Fahne, getragen von Sergeant Everett Guerito, einem Navajo-
Kriegsveteran.

Mit Indianermusik und Gesang unterstiitzte die Trommelgruppe
"Four-Suns" an beiden Tagen die Tanzvorfilhrungen der nordamerikani-
schen Indianer Jim "Elk Blue Boy" (Plains-Cree aus Kanada) und Mo
Tsalagi (Cherokee), die auch immer wieder Jung und Alt aus dem
Publikum zum Mittanzen einluden.

Es wurden verschiedenen Tanze und Gesénge der Ersten Ameri-
kaner live vorgefiihrt, einige Indianer kamen einfach so als Géste weil
sie in Stiddeutschland wohnen oder Soldaten in der US Army sind, die
meisten der Akteure waren schon in Bretten zu friheren Museumsfes-
ten.

Nahezu alle Géste besuchten auch die verschiedenen Vorfiihrun-
gen im Indianermuseum und im angeschlossenen Marinemuseum im
Obergeschoss.

Die Hohepunkte waren die profimaRig vorgefihrten Tanz- und
Trommeleinlagen der beiden Azteken Victor Lopez und Roberto Marti-
nez in ihren wunderschdnen Kostlimen. Mit einer Riesenschnecke
wurde als Erdffnungszeremonie in alle vier Himmelsrichtungen trompetet
und gebetet. Dann wechselten sich die beiden aus Mexico City stam-
menden Indianer gegenseitig ab an einer groRen Holztrommel um den
Rhythmus vorzugeben oder barful auf dem Steinboden im Hof des
Indianermuseums sehr temperamentvoll zu tanzen. Die langen Feder-
kronen auf den Képfen sausten immer schneller im Takt hin und her,
und Hunderte von groBen Nussschalen an den Beinen der Tanzer
unterstiitzten die Trommel — die manchmal so laut und schnell war wie
ein Maschinengewehr und so brauchten die Azteken keine Mikrofone
und Verstérker wie ihre nordamerikanischen Indianerkollegen.

Sehr beeindruckend war der Feuertanz am Sonntagabend, Hun-
derte von Zuschauem waren mausestill als der Altere beim Tanzen
immer wieder richtig lange seine nackten FiBe oder Oberschenkel direkt
in die Flammen eines Feuertopfes schwenkte.

offiziellen Besuch von Herm OB Martin Wolff, welcher auch von Gero-
nimo's Urenkel Henry Reyna (Chiricahua-Apache) begriiRt wurde.
Brettens Oberbiirgermeister tberreichte aus seiner privaten Stidameri-
kasammiung als Gastgeschenk dem Museumsleiter zwei historische
Inka-Kopfbedeckungen und dann wiinschte er per Mikrofon dem India-
nermuseum viele weitere erfolgreiche Jahre in Bretten.

Im Freigelande gab es ein vielseitiges Kinderprogramm, neben
Bewirtung und Héandlerstdnden: Schminken mit indianischen Zeichen,
Blasrohrschief’en mit einem echten Shoshonen, eine Strohhtipfburg und
bis mehrere Handtrommeln und Trommelsticke zerbrachen gab es in
einem Tipizelt fir die Kleinen Trommelkurse und Erlernen von indiani-
schen Tanzschritten.

Verbunden mit einer neuen Sonderausstellung veranstaltet das In-
dianermuseum Bretten stets im Mai oder Juni jeden Jahres ein Muse-
umsfest mit Vorfiihrungen und Tanzen. Im kommenden Jahr sind erst-
mals Indianervereine — gerne auch mit Tipis — willkommen zumal das
Museum uber Freigeldnde mit eigenem Brunnen verfiigt.

(Indianermuseum Bretten)
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Henry Red Cloud -
strahlender Sieger des Energy Globe Awards und des World Globe Awards 2012

Am 13. September 2012 wurden die Energy Globe Awards
und der World Globe Award fiir Nachhaltigkeit zum 12. Mal ver-
lichen. Die Verleihung fand dieses Jahr im Festsaal des Wiener
Rathaus im Rahmen des CIRIEC Kongresses statt. Der Energy
Globe World Award ist unter den Umweltpreisen der prestigetrich-
tigste und die meist respektierte Auszeichnung weltweit fir innova-
tive und nachhaltige Umweltprojekte. Hochrangige Laudatoren wie
Maneka Ghandi,vormals Indische Umweltministerin, Prof. Edward
S. Ayensu, Vorsitzender von CSIR Ghana, vormals Vorsitzender
des Inspection Panels der Weltbank, Leanne Liddle, vom Bush
Heritage Australia Board und Mitglied der Stidaustralischen Regie-
rung, Paul Singer, Brasilianischer Staatssekretir fiir Solidarwirtschaft
u.v.m. tberreichten die Awards.

Als die Awardverleihung eréffnet wurde, fieberten 16 Finalis-
ten aus 14 unterschiedlichen Lindern der Preisverleihung fiir die
Gruppensieger der funf zur Wahl stehenden Kategorien Erde,
Feuer, Wasser, Luft und Jugend entgegen. Henry Red Cloud war
fur seine Arbeit und Lehrtitigkeit im Bereich der erneuerbaren
Energien mit dem Projekt "A better Future through Natural Power
Energy" in der Kategotie Jugend nominiert worden. Zusammen
mit Henry Red Cloud von der Pine Ridge Reservation in South
Dakota / USA waren noch ein Projekt aus Indonesien und Italien
in der selben Kategorie unter den Finalisten .Das in dieser Katego-
rie zum Sieger ausgezeichnete Projekt sollte darin hervorstechend
sein, jungen Menschen nachhaltiges Denken und Handeln zu ver-
mitteln und sie befihigen dies zum Wohl unserer Umwelt umzuset-
zen. Als bekannt gegeben wurde, dass die Wahl der Jury, unter dem
Vorsitz von Maneka Ghandi, an Henry Red Cloud und seinen
Betrieb Lakota Solar Enterprises gefallen ist, war die Freude bei
Henty natiirlich dibergrof3. Gleich im Anschluss an die Preisverlei-
hung der Energy Globe Awards wurde durch ein Publikumsvoting
entschieden, wer der fiinf Gruppensieger zum Gewinner des dies-
jahrigen World Globe Award gewihlt wiirde. Als der Energy Globe
Griinder Wolfgang Neumann, Henry die 17 Kilo schwere Statue als
Auszeichnung fir seine Wahl zum World Globe Sieger 2012 tiber-
reichte, konnte Henry kaum glauben, dass die Wahl auf ihn gefallen
war und sein Herz rutschte thm fiir einen Augenblick in seine
Hosentasche. Henry Red Cloud gewann das Publikumsvoting mit
37 % der abgegebenen Stimmen, dicht gefolgt mit 33 % von einem
Projekt der School of Engineering aus Indien, die mit ihrem Projekt
cine von ihnen entwickelte Methode prisentierte, Arsen ohne

Einsatz von Chemikalien aus Wasser zu entfernen. Diese groBarti-
ge Auszeichnung, den World Globe Award tiberreicht zu bekom-
men, der als Oscar unter den Umweltpreisen bezeichnet wird,
erfiillte Henry mit groBer Ehre und grof3er Freude. Er sagte zu mir:
"Ich bin sehr stolz und es ist eine groBartige Auszeichnung fiir
meine Arbeit, doch ich habe diesen Preis nicht alleine gewonnen,
denn ohne die Anderen zu Hause, die mit mir arbeiten und mich
unterstiitzen, konnte ich diese Arbeit nicht leisten." Den Preis
haben alle Beteiligten zusammen gewonnen. Henry Red Cloud
grindete im Jahr 2006 mit der Unterstiitzung der NGO Trees,
Water & People seinen Betrieb Lakota Solar Enterprises auf der
Pine Ridge Reservation. Als erstes und einziges Unternechmen
dieser Art, unter indigener Leitung und Besitz, produziert Henty
mit seinen Angestellten thermische Solarheizanlagen und installiert
diese kostenglnstig an den Hausern unterschiedlicher Reservatio-
nen. Die Raumluft wird aus dem Haus in den Sonnenkollektor
geblasen und in thm erwirmt und dann wieder zuriick in das Ge-
biude geblasen. Die Anlagen bedirfen praktisch keiner Wartung,
sind unkompliziert zu installieren und sparen den Betreibern ca. 20-
30 % ihrer tblichen Heizkostenrechnung. Bisher wurden 800
Anlagen installiert. Im Jahr 2007 rief Henry Red Cloud das Red
Cloud Renewable Energy Center ins Leben. Sein Traum war es
jungen Menschen eine bessere Zukunft zu geben und die Energie-
versorgung auf den unterschiedlichen Reservationen selbst in die
Hand zu nehmen. In seinem Schulungszentrum auf der Pine Ridge
Reservation werden junge Frauen und Minner aus unterschiedlichs-
ten Reservationen zu Solar- und Windkrafttechnikern ausgebildet.
Mehr als 150 junge Menschen haben diese Ausbildung bisher ab-
solviert und tiber 50 haben die Qualifikation zum gepriiften Tech-
niker erhalten. Sie vermitteln ihr Wissen nun auf ihren Reservatio-
nen und werden somit zu Botschaftern fiir erneuerbare Energie.
Henry fihrt diese Schulungen nicht nur in seinem RCREC durch,
sondern reist auf Einladung auch auf andere Reservationen u.a. in
Montana, Wyoming, North Dakota, Utah, Oklahoma etc.. Auf
diese Weise ist es Henry gelungen Arbeitsplitze zu schaffen, die
Umwelt zu schonen und damit Mutter Erde zu ehtren. Die Elemen-
te Erde, Feuer,Wasser und Luft spielen eine grof3e Rolle in der
Kultur der Native Americans und die Jugend ist die Zukunft und
Hoffnung einer jeden Nation. Henry sicht in seiner Arbeit einen
Weg die alten Traditionen mit den neuen Wegen nachhaltig zu
chren, die er im Bereich der erneuerbaren Energien beschreitet und

an die Jugend weitergibt.

Was-te Henry! Wir gratulieren dir und deinem Team und
wiinschen dir viel Kraft und Erfolg fur das, was noch vor dir liegt.

Weitere Informationen zu den Energy Globe Awards 2012
unter www.energyglobe.at

Video tber die Energy Globe Awards 2012 mit Preisvetlei-

hung http:/ /www.multivu.com/mnt/56596-energy-globe-
foundation
Info tber Lakota Solar Enterprises und das RCREC:

www.lakotasolarenterprises.com

NGO Trees, Water & People: www.treeswaterpeople.org

(Ein Beitrag von Cornelia Bauer)
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Ellen Cushman:

The Cherokee Syllabary.
Writing the People's
Perseverance.

Norman: University of Oklahoma
R, M. &, O 1. Press, 2011, 238S., gebunden, sw-
E. Y. A. J,. [, Abbildungen, ca. €32,00.

% s Tw I. (@ SBN978-0-8061-4220-3

& & |G, M. A (in englischer Sprache)

O [He |5e [V
. u s ]'l,-a, Z o qm.- 0\
i»;‘.;;a.-,. )gm .‘;- w)wm 8111

Wi he Peoge’s Pserrnte 723

Die Autorin, eingeschriebenes Mitglied der Cherokee
von Oklahoma, gibt im vorliegenden Buch einen Uber-
blick zur Entwicklung und Bedeutung der berihmten
Cherokee-Schrift. Es werden, obwohl auch die grammati-
schen Besonderheiten und Merkmale der Aussprache des
Cherokee erldutert werden, keine speziellen linguistischen
Kenntnisse vorausgesetzt. Die Autorin beginnt ihre Schil-
derung mit dem verbliffenden Fakt, dass Anfang des 19.
Jahrhundert, nach Erfindung dieser Schrift, tausende
Menschen, ein groBer Teil des Stammes, binnen weniger
Jahre alphabetisiert wurde und ein eigenes Schriftgut
entwickelte. Eine Ursache mag sein, dass diese Schrift
genau auf die Sprache zugeschnitten wurde.

Man nimmt an, dass der Cherokee Sequoyah das
Alphabet 1818/19 erfand. Seine Biografie zeigt, dass er
etwas Englisch verstehen, aber nicht sprechen konnte.
Zweifellos war ihm bekannt, dass die Weilen ein Alpha-
bet nutzten, um ihre Sprache schriftlich festhalten zu
kénnen, doch ist unbekannt, bei welcher Gelegenheit ihm
das bewusst wurde. Nachdem er kurz mit piktografischen
Zeichen experimentiert hatte, wurde ihm rasch klar, dass
nur eine Lautschrift die Besonderheiten der Cherokee-
Sprache wiedergeben konnte.

Er 16ste die Stammessprache in Silben auf und gab
jeder Silbe ein Zeichen. SchlieB3lich fand er heraus, dass 86
Zeichen erforderlich waren, um jede Silbe mit der ihr
eigenen Betonung aufschreiben zu konnen. Interessant
ist, dass das urspringliche handgeschriebene Alphabet
noch nicht die heute bekannten Druckbuchstaben auf-
wies, die stark an die lateinische Druckschrift erinnern
und zu manchem Missverstindnis gefithrt haben. Viel-
mehr scheint er Ahnlichkeiten mit dem lateinischen Alp-
habet geradezu absichtlich vermieden zu haben. Im Zu-
sammenhang mit der drucktechnischen Aufbereitung des
Alphabets wurden die urspringlich verschnérkelten Laut-
zeichen stirker dem lateinischen Alphabet angenihert,
hatten aber nach wie vor véllig andere Bedeutungen.

Die Autorin erklirt die Funktion aller 86 Zeichen
und es wird deutlich, dass vom Unkundigen als dekorative
Schnérkel empfundene Schriftbestandteile Aussprache-
hinweise enthielten, die die Les- und Lernbarkeit der
Schrift erleichterten.

Die Autorin gibt dann einen Uberblick iiber das
Schriftgut, das im 19. und 20. Jahrhundert mit diesen
Silbenzeichen gedruckt wird und arbeitet die Bedeutung
der Cherokee-Schrift fiir die Gegenwart, bis hin zur ihrer
computertechnischen Umsetzung, heraus. Besonders
problematisch zeigt sich hier jedoch der Verlust der
Stammessprache. Im Jahr 2001 beherrschten nur noch
wenige tausend Menschen die Cherokee-Sprache, und
keiner, der sie tiglich gebrauchte, war unter 40 Jahre alt.

Die Erfindung der Schrift und die anschlieBende Al-
phabetisierung der Stammesbevolkerung war im Selbstver-
stindnis der Cherokee ein wichtiger Schritt auf dem Weg
vom Stamm zur Nation. — Eine Entwicklung freilich, die die
Cherokee nicht vor einer Deportation in Gebiete westlich
des Mississippi bewahrte. Ein wichtiges Buch fiir Interessen-
ten der Kultur und Geschichte der Cherokee. RO

Stephen S. Witte, Marsha V. Gal-
lagher (Hrsg.):
The North American Journals
of Prince Maximilian of Wied.
Volume llI: September 1833-
August 1834.

Norman: University of Oklahoma
Press, 2010. 544 Seiten, $ 85,00;
gebunden, zahlreiche sw- und farbige
Abbildungen.

ISBN 978-0-8061-3924-1

(in englischer Sprache)

Wer die beiden ersten Bidnde der neu bearbeiteten
(englischen) Tagebuchausgabe des Prinzen Maximilian zu
Wied bereits kennt, wird sehnstichtig auf das Erscheinen
des dritten und letzten Bandes gewartet haben, der den
Zeitraum von September 1833 bis August 1834 umfasst.
Abgesechen von der hochwertigen Gestaltung des gewich-
tigen Buches, fesselt die tiber den inhaltlichen Umfang der
verbreiteten deutschsprachigen Wied-Reiseberichte weit
hinausgehende Dokumentation den Leser von Anfang bis
Ende.

Fir Wied und seine Begleiter muss es trotz der Vor-
freude auf die Ruckkehr zu Freunden und Verwandten
mitunter auch traurige Abschiede gegeben haben, denn es
war klar, dass es eine Trennung fiir immer sein wiirde.

Die Reiseschilderung dieses Bandes beginnt in Ft.
Union bei den Blackfoot, von wo aus Wied den Missouri
abwirts nach Fort Clark treiste, wo er den Winter ver-
brachte. Dabei hatte er die Moglichkeit, die in der Umge-
bung lebenden Indianerstimme, insbesondere die Man-
dan, ausfihrlich zu beschreiben. Einen engen Kontakt
hatte er zu dem bekannten Hiuptling Mato-Tope, der
ihm eine Episode vom im Vorjahr erfolgten Besuch des
Malers George Catlin erzihlte. Catlin bat Mato-Tope
damals um die Anfertigung von zwei bemalten Bisonhdu-
ten, bot ihm dann aber nur einige minderwertige Gegen-
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geschenke an. Mato-Tope meinte es vielleicht ironisch, als
er Wied erklarte, Catlin sei zweifellos ein armer Mann und
er habe sich deshalb entschlossen, ihm die beiden Bison-
hiute zu schenken.

Neben den Mandan werden auch die Hidatsa, ihte
Sozialstruktur und Lebensweise, umfassend geschildert
und viele zusatzliche Informationen uber die nordlichen
Plainsstimme geliefert. Wied scheint an den langen Win-
terabenden in Ft. Clark Zeit gefunden zu haben, seine
Reiseeindricke und Informationen aufzuarbeiten und
niederzuschreiben. Er geht auch ausfihrlich auf die Prob-
leme ecin, welche die Pelzhindler wenige Jahte vorher mit
den Arikara hatten, als mehrere weille Fallensteller getotet
wurden.

Der Winter in Fort Clark war trotz der Freundlich-
keit, mit der man den Reisenden begegnete, entbehrungs-
reich und zehrte an der Gesundheit. Wied berichtet von
rheumatischen Beschwerden, Magen- und Kopfschmer-
zen, unter denen die Reisenden litten. Gegen Ende des
Winters wurden die tiglichen Aufzeichnungen kiirzer und
Mitte April 1834 begann endgiltig die Heimreise, die mit
einer dreiwdchigen Uberfahrt nach Le Havre und der
freudigen Ankunft zu Hause ihren Abschluss fand.

Die Reisedokumentation wurde, wie auch bei den
anderen beiden Binden, sorgfiltig aufgearbeitet und mit
redaktionellen Anmerkungen versehen. Der Leser erhilt
zusitzliche Informationen zu erwihnten Personen und
Sachverhalten und zum Verbleib der von Wied in Ameti-
ka gesammelten indianischen Objekte, die sich heute
grofitenteils in Museen in Stuttgart und Berlin befinden.
Da das Tagebuch ins Englische tibersetzt wurde, findet
sich gekennzeichnet, wenn Wied in Ermangelung geeigne-
ter deutscher Begriffe in seine Aufzeichnungen des Ofte-
ren englische Bezeichnungen ecinstreute. Auch in diesem
Band finden sich viele Zeichnungen und Handskizzen
von Wied selbst, mit denen er sich bestimmte Details in
Erinnerung halten wollte.

Den Anhang bilden sorgfiltig gefithrte tdgliche Auf-

zeichnungen zum Wetter, kurze Beschreibungen indiani-
scher Stimme, Wortlisten verschiedener indianischer
Sprachen sowie ein umfangreiches Stichwortregister. Eine
beigefigte CD-ROM mit dem Gesamtinhalt der drei
Binde (pdf-Datei) erleichtert bei Bedarf die Recherchear-
beit erheblich.
Kenntnisse der englischen Sprache beim Leser vorausge-
setzt, kann man dieses Buch als Abschluss der dreibandi-
gen Tagebuchausgabe der Nordamerikareise des Prinzen
Maximilian zu Wied vorbehaltlos empfehlen. g0

Peter Marsh:

(K)eine Weihnachtsgeschich-
te.

Wismar: Persimplex, 2011. 38 Seiten,

zahlreiche farbige Illustrationen, €
14,90, ISBN 978-3-9421157-31-5

Diese Weihnachtsgeschichte ist ein wenig anders als
die uns bisher bekannte und ist eigentlich auch keine
Weihnachtsgeschichte. Auf der Grundlage der christli-
chen Weihnachtsgeschichte hat Peter Marsh eine Ge-
schichte geschrieben, die bei den Dakota und Arikara
beginnt. Hier geht es um ein Paar, das sich findet, obwohl
beide in verfeindeten Stimmen leben. Auch wenn die
Geschichte eigentlich nichts Neues bietet, so ist es doch
eine zum Nachdenken anregende Geschichte auf der
Basis der christlichen Weihnachtsgeschichte — hat aber an
sich gar nichts mit Weihnachten zu tun.

Astrid Gavini hat dieses Buch mit sehr hubschen II-
lustrationen ausgestattet, sodass man es durchaus auch als
Bilderbuch mit Text verstehen kann, dessen Geschichte
von Kindern nacherzihlt werden kann. MK

Mitch Walking Elk:
There will be no surrender

(Ich werde mich nie ergeben).
Hohenthann: Traumfanger Verlag,
2012. 300 Seiten, zahlreiche Abbil-
dungen, € 14,90.

ISBN 978-3-941485-16-7

Wer dieses Buch gelesen hat, der wird auf Garantie
tief ergriffen sein. Das Leben von Mitch Walking Elk,
eines Cheyenne-Arapahoe, ist ein sehr bewegtes Leben
und man darf durchaus behaupten, dass nicht jeder dieses
Leben bis zum heutigen Tag gelebt hitte. Die Autobio-
graphie erzihlt eine Geschichte, die einmalig ist auf dieser
Welt, die jedoch in dhnlicher Weise (was einzelne Etap-
pen betrifft) von vielen Angehérigen der Cheyenne oder
anderer Stamme durchlebt worden ist.

Mitch Walking Elk wurde am 28. Dezember 1950
geboren, er wird also Ende dieses Jahres bereits 62 Jahre
alt werden. Seinen Vater hat Mitch nie kennen gelernt und
seine Mutter trank. Trotzdem verlebte Mitch die etrsten
Jahte seines Lebens im Kreise seiner Familie. Aber mit
sechs Jahren musste er in eine sogenannte Boarding
School eintreten. Mit einem Mal von seiner Familie ge-
trennt und unter entwirdigenden Bedingungen in ein
Internat gezwungen durchlebte er eine Zeit, die ihn bis
zum heutigen Tag traumatisiert hat. Und den anderen
Kindern ging es nicht anders. Dieses System der Umer-
ziehung indianischer Kinder unter dem Deckmantel der
Zivilisation war eine perfide, menschenverachtende Mal3-
nahme, die jedem einzelnen Betroffenen tiefes Leid zuge-
figt hat. Im Internat wurden die Kinder diszipliniert,
gequilt und verwaltet. Eine Erziehung gab es nicht; fami-
lidzre Werte wurden nicht vermittelt. So ist es kein Wun-
der, dass Mitch mit 16 zwar Vater wurde, aber sich nie um
seine Tochter kiimmerte: er war auf der Flucht oder sal3
im Gefingnis. Das war sein Leben nach der Internatszeit.
Im Getingnis lernte er aber Gitarre spielen und das half
ihm dann, sein Leben zu verindern.
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Mitch Walking Elk ist Aktivist des American Indian
Movement und er nutzt seine Bekanntheit als Singer, um
die Rechte der indianischen Bevélkerung zu vertreten.
Seine Kunst, Etlebnisse in Worte zu fassen, kommt ihm
als Autor seiner Autobiographie entgegen. Diese wurde
iibrigens von Martin Krueger iibersetzt, der diese Uber-
setzung mit Herzblut betrieben hat, was dem Projekt auf
jeden Fall gut getan hat.

Eigentlich ist das Leben von Mitch Walking Elk Stoff fir
einen Film. Vieles ist passiert. Aber wer das Buch gelesen
hat, der kennt einen Mann, der seine Wut und Enttdu-
schung zwar zur Sprache bringt, der jedoch auch in der
Lage ist Hoffnung und Liebe auszudriicken. Mitch ist am
Ende er selbst geblieben und hat sich nicht aufgegeben.
Diese Kraft vermittelt er mit seinen Worten — sowohl in
seinen Liedern als auch in seiner Autobiographie. Wenn
eine Liste der bemerkenswertesten Menschen dieser Erde
aufgestellt wird, dann muss man Mitch Walking Elk auf
jeden Fall in diese Liste aufnehmen! MK

Lakota Woiyaksape —
Lakota Proverb:

Sam,

Rebecca Netzel:

Kontrastive Linguistik. Ethnologische Analysen.
Verlag Dr. Kovac, Hamburg 2012. 224 Seiten, ISBN 978-3-8300-
6360-5.

Lakota Woiyaksape. Lakota Proverbs.
Deutsch-Spanisch. Wissenschaftlicher Verlag Trier, 2012.
ISBN 978-3-86821-359-1

Lakota-Englisch-

Es gibt zwei neue, sehr empfehlenswerte Publikatio-
nen Uber die Sprache der Lakota, verfasst von der be-
kannten Autorin Rebecca Netzel. In der Buchpublikation
Kontrastive Linguistik berichtet die Autorin von ihren
eigenen Hrfahrungen und den Erfahrungen anderer Auto-
ren im Umgang mit der Lakotasprache und macht sich
Gedanken iber den Fortbestand der Sprache. Sie geht auf
Wortneuschopfungen wie Radio, TV, Computer, Sateli-
tenschiissel etc ebenso ein wie auf traditionelle Begriffe
wie z.B. Verwandtschaftsbegriffe. Ferner setzt sie sich in
einem Kapitel kritisch mit der inzwischen als tberholt
geltenden Hypothese von Sapir-Whotf iiber die angebli-
che Zeitlosigkeit indianischer Sprachen auseinander.

Vor allem intetessant aber sind ihre linguistischen,
sprachvergleichenden Untersuchungen. Die Autorin ver-
gleicht Lakota mit Englisch, Spanisch, Finnisch und ande-
ren Sprachen und stellt mitunter verbliiffende Ahnlichkei-
ten in Laut und Bedeutung fest. Die Kognate-Forschung,
also das Aufspiiren von Sprach-Verwandtschaften, wird

so zu einer Anregung fiir andere Sprachwissenschaftler,
etwa auch den Verwandtschaftsgrad mit Sprachen wie
dem Russischen und Turkischen verstarkt zu erforschen.
Dieses Werk ist ein absolutes Muss fiir jeden, der sich
ernsthaft mit der Sprache der Lakota beschiftigt.

Bei der zweiten Publikation handelt es sich um eine CD-
ROM, auf der die Autorin mit Hilfe ihrer Lakota-
Informanten geniale Ubersetzungen von Indianischen
Sprichwortern und Ausziigen von Reden bekannter
Hiuptlinge vom Englischen ins Lakota, Deutsch und
Spanisch dibersetzte. Es war eine Freude, sich mit dieser
CD zu beschiftigen, findet man doch darin nicht nur
Ausspriiche von Crazy Horse und Sitting Bull, sondern
auch die Lakota—Ubersetzung fir bekannte Spriiche wie
den Greenpeace-Slogan "Erst wenn iht den letzten Baum
gefillt, den letzten Fluss vergiftet und den letzten Fisch
gefangen habt, werdet ihr feststellen, dass man Geld nicht

essen kann." (Weissagung der Cree) Martin Krueger

Rebecca Netzel:
Als der Drache mit dem Adler

Rebecca Netzel

ER YR AGHEMMIT,
PRDIERFENG rang.
Historischer i Griindau-Rothenbergen: Triga 2012.
{ ; 448 Seiten, € 16,80.
ISBN 978-3-89774-844-6

Der umfangreiche Roman spielt in der Zeit um das
Jahr 1000, als die Wikinger von Groénland aus zaghafte
Besiedlungsversuche im Norden des amerikanischen
Festlandes unternahmen.

Verpackt in eine fiktive und spannende Geschichte,
die jedoch auf den bekannten Fakten tber dieses histori-
sche Ereignis basiert, erzihlt die Autorin nicht nur die
Geschichte der Wikinger, sondern ebenso die der indiani-
schen Bevolkerung, die mit den Nordmidnnern in Kontakt
kamen.

Geschickt nutzt Rebecca Netzel zwei Handlungs-
stringe und erzihlt die Geschehnisse einmal aus der Sicht
der amerikanischen Ureinwohner und dann wieder aus
der Sicht der Europier. Gekonnt flicht sie dabei die ihr
bekannten Fakten tber das Leben der Wikinger und das
der Beothuk und Micmac, die zu dieser Zeit in der von
den Wikingern aufgesuchten Region lebten, in die Hand-
lung ein. Dem Leser erschlief3t sich so ganz nebenbei die
Alltagswelt der Beothuk und Micmac; aber auch die der
Wikinger auf Gronland.

Das gesamte Hintergrundwissen ist sehr gut recher-
chiert und wird in eine spannende Geschichte verpackt,
die sich immer an den historischen Rahmen hilt und
dadurch niemals unglaubwiirdig erscheint.

Dabei schafft es die Autorin, nicht nur eine reine Er-
eignisgeschichte zu prisentieren, sondern ebenso auf die
Gefiithle und Gedanken der Protagonisten einzugehen. Es
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scheint, dass es Rebecca Netzel verstanden hat, sich gera-
de in diese Gefithlswelt sehr gut hineinzuversetzen.
Dadurch, dass die Autorin nicht nur auf die reine histori-
sche Handlung Wert legt, sondern sich auch bemiiht, die
Gefithle und Gedanken ihrer Protagonisten zu verstehen,
ist ein gelungener Roman herausgekommen, dessen Lek-
tire auch zum Nachdenken iber die Hintergrinde der
europidischen Invasion anregt. Denn obwohl Netzel so
manches Klischee bemiiht, gelingt es ihr, einen roten
Faden zu legen, dem der Leser vertraulich durch die
Handlung folgen kann. MK

Linford D. Fisher:

The Indian Great Awakening.
Religion and the Shaping of
Native Cultures in Early
America.

Oxford/New York: Oxford University
Press, 2012. 296 S. Tabellen, Karten
sw-Fotos, ca. € 30,00.

ISBN 978-0-19-974004-8

(in englischer Sprache)

THE INDIAN
GREAT
AWAKENING

Relig

LINFORD D, FISHER

Mit dem "Great Awakening", der "GroBen Erwe-
ckung", werden protestantische Bewegungen bezeichnet,
die zu verschiedenen Zeiten Grof3britannien und die
nordamerikanischen Kolonien bzw. die USA etfassten.
Man muss sich darunter innerkirchliche Phasen der Inten-
sivierung des religiosen Lebens vorstellen. An dieser Stelle
ist die erste "GroBle Erweckung" von Interesse, die etwa
zwischen 1730 und 1760 erfolgte. Der Autor stellt die
Frage, in welchem Umfang das "Great Awakening" auch
die bereits unter christlichem Einfluss stehenden Indianer
im nordostlichen Nordamerika berthrte.

Der zeitliche Rahmen seiner Untersuchungen wird
vom Autor allerdings weiter gefasst und beginnt mit den
ersten Versuchen englischer Missionare, die den neuengli-
schen Kolonien benachbarten Algonkinstimme zu chris-
tianisieren und sie in den so genannten "praying towns" in
Massachusetts zusammenzufassen. Der betrachtete Zeit-
raum reicht bis ins 19. Jahrhundert. Auch das Untersu-
chungsgebiet ist begrenzt und beschrinkt sich hauptsich-
lich auf Massachusetts und die direkt siidlich angrenzen-
den Gebiete.

Linford D. Fisher wertet eine Fulle historischer Do-
kumente aus und legt anhand vieler Einzelbeispiele dar,
wie sich die Christianisierung vor dem Hintergrund der
raschen zahlenmiBigen Abnahme der Neuenglandstimme
erstaunlich schnell vollzogen hat und welche Motive es
gab, sich der Christianisierung zu widersetzen oder sich
aufgeschlossen zu zeigen. Fir die Kolonisten war die
Christianisierung ihrer indianischen Nachbarn eine Még-
lichkeit, ihr Territorium gefahrlos auszubreiten, das tradi-
tionelle Hiuptlingstum zu untergraben und die Gefahr
kriegerischen Widerstands gegen Umsiedlungsmalinah-
men zu mindern. Der Autor legt z. B. dar, dass sich der
Mohegan-Hiuptling Uncas zunichst der Christianisierung

gegentiber aufgeschlossen zeigte, sein Verhalten aber
rasch dnderte, als er die Gefahr seiner Entmachtung er-
kannte. Bald nach dem Tod von Uncas konvertierten
jedoch die meisten Mohegan zum Christentum, wie es z.
B. die Narraganset schon vorher getan hatten. Fisher
sucht nach den Motiven dieser Bereitschaft und erkennt
darin eine Strategic der Indianer, mit den Europidern auf
Augenhéhe verhandeln zu kénnen und ihren Kindern
Zugang zu Bildungsmdglichkeiten zu verschaffen, da man
sich der diesbeziiglichen Uberlegenheit der WeiBlen of-
fenbar bewusst wat.

Dass dieses Christentum der Indianer einen zunichst
eher formellen Charakter trug und nur gering verinner-
licht wurde, zeigt der Fakt, dass noch Anfang des 17.
Jahthunderts kaum ein Indianer imstande war, das "Va-
terunset"” zu beten.

Hier setzt die Hauptargumentation des Autors ein:
Irgendwann um 1730, nidmlich zeitgleich mit der "GroBen
Erweckung", kam es zu einer Glaubensvertiefung der bis
dahin ubetlebenden neuenglischen Indianerstimme. Die
Missionierung verstirkte sich und es gab bald die ersten
christlichen Prediger und Missionare unter den Indianer
selbst. Die rein religiése Bewegung tiberschneidet sich
interessanterweise mit dem politischen Bemthen der
Englinder, die Indianer vor dem Katholizismus zu "be-
wahren". Denn man erkannte im Katholizismus die po-
tenzielle Gefahr der Einflussnahme Frankreichs, das um
den Besitz detr nordamerikanischen Kolonien konkurtier-
te, auf die benachbarten Indianer. Zahlreiche Einzeldar-
stellungen belegen die Argumentation, der ein Ausblick
bis ins 19. Jahrhundert folgt.

Linford D. Fisher hat mit "The Indian Great Awake-
ning" ein detailreiches Werk geschaffen, das die internen
Verinderungen der neuenglischen Indianerstimme insbe-
sondere in der Anfangszeit der Kolonisation beleuchtet
und viele statistische Angaben liefert. Es ist ein interes-
santes Buch, das aber ein sorgfiltiges Lesen erfordert, um
den Gesamtzusammenhang der ausfithrlichen Schilderun-
gen zu erfassen. Ein umfangreicher Stichwortindex er-
leichtert die Arbeit mit dem Buch. RO

Walter R. T. Witschey / Clifford T.
Brown:

Historical Dictionary of

Mesoamerica.

Lanham / Toronto / Plymouth, UK:
The Scarecrow Press, Inc., 2012, 416
S., gebunden, Ubersichtskarten, sw-
Fotos, ca. € 83,00.

ISBN 978-0-8108-7167-0

(in englischer Sprache)

HISTORIGAL DIETIONARY o

MESOAMERICA

In der Reihe "Historical Dictionary" sind inzwischen
tber 20 Binde erschienen, nun endlich auch einer zum
Themenkreis der mesoamerikanischen Kulturen. Es ist
ein hilfreiches Handbuch fiir Interessenten, die sich privat
oder beruflich mit Mesoamerika beschiftigen.
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Im lexikalisch aufgebauten Werk findet der Leser fast
1.000 wichtige Fintrige und Erlduterungen zur Kultur
und Geschichte Mesoamerikas: Kulturen, Volker, Ar-
chiologische Stitten, Personen, Sprachen, Religion, Be-
griffe aus Architektur, Kunst und Handwerk. Die Aktuali-
tit der Beitrige zeigt sich am Beispiel der Maya im Bezug
auf jingere Entzifferungserfolge der Mayaschrift.

Das Buch ist weder eine "Einsteighilfe" noch umfas-
sende Abhandlung zum Thema Mesoamerika, sondern
vielmeht ein Uberschaubares Handbuch, das der raschen
Information Uber ein Stichwort dient. So darf es nicht
verwundern, dass die einzelnen Erlduterungen cher knapp
gehalten sind und nicht das gesamtes Spektrum méglicher
Informationen umfassen — z.B. den Einfluss des zentralen
Mexiko auf das Mayagebiet und das siiddstliche Meso-
amerika betreffend.

Vorangestellt sind ein kurzer chronologischer Abriss
und einige Ubersichtskarten zur Verteilung von Kulturen
und Bevdlkerungsgruppen. Dem alphabetischen Teil folgt
ein umfangreiches Literaturverzeichnis. Da das Hauptau-
genmerk auf der lexikalischen Information liegt, ist das
Buch nur mit relativ wenigen Bildern illustriert. RO

Alonso Borregdn (Herausgegeben
von Eva Stoll und Maria de las
Nieves Vazquez Nufiez):

La Conquista del Per.
Madrid/Frankfurt: Iberoamerica-
na/Vervuert, 2011.

216 Seiten, € 24,00,

ISBN 978-3-86527-693-3

(in spanischer Sprache)

EVA STOLL
MARIA DE LAS NIEVES VAZOQUEZ NUREZ
EDS. )

Alonso Borregan nahm als Séldner an der Eroberung
Perus teil, gehorte jedoch zur sogenannten zweiten Gene-
ration, also nicht zu den ersten 177 Konquistadoren, die
den Inka Atahuallpa gefangen nahmen. Borregin kam
1535 mit Pedro de Alvarado aus Guatemala.

Er ist einer der wichtigsten Chronisten der Birger-
kriege in Peru, in denen sich Pizarro und Almagro gegen-
tiberstanden. Insofern ist der Titel (vom ersten Herausge-
ber 1569 betitelt) nicht korrekt, wird hier jedoch aus his-
torischen Griinden nicht geidndert.

Um die Chronik als historische Quelle richtig einzu-
ordnen, muss man beriicksichtigen, dass sich Borregin
auf die Seite Almagros stellt. Das kommt im Text auch
deutlich heraus. Damit ist nattrlich klar, dass man die
Angaben des Chronisten nicht ohne Weiteres ungepruft
tibernehmen kann.

Die kritische neue Ausgabe der Chronik beginnt zu-
erst einmal mit einer umfangreichen, knapp 100 Seiten
umfassenden Erlduterung zur Chronik und zum Chronis-
ten.

Die Darstellung der Chronik erfolgt in einer buchstaben-
getreuen Wiedergabe, wobel jeweils die entsprechenden
Folianten angegeben werden. Der interessierte Leser kann

somit nicht nur die Version des Chronisten Borregan
kennenlernen, er hat gleichzeitig eine quellenkritische und
exakte Ausgabe in der Hand, die wesentlich exakter ist als
die bisher zur Verfiigung stehenden jahrzehntealten Aus-
gaben. MK

Siegfried Frech/Wolf Grabendorff
(Hrsg.):

Das politische Siidamerika.
Gesellschaft, Wirtschaft, Poli-
tik & Kultur.

Schwalbach: Wochenschau Verlag,
2012. 286 Seiten, € 19,80.
ISBN 978-3-89974716-4

DAS POLITISCHE

In Deutschland wird Sidamerika heute eigentlich nur
noch sehr sporadisch wahrgenommen. Dabei spielt der
amerikanische Subkontinent eine zunehmend wichtigere
Rolle in der Weltwirtschaft. Fir die deutsche Aullenpoli-
tik ist das aber kein Grund, sich nun verstarkt um diese
Region zu kiimmern. In einer Region, wo sich derzeit vor
allem China positioniert, vergibt sich Deutschland grofie
Chancen, dabei gibt es in der Geschichte zum Teil Gber
mehr als einhundert Jahre zuriickreichende Ankntp-
fungspunkte fiir eine intensive Bezichung zum beidersei-
tigen Nutzen.

Die beiden Herausgeber haben den Versuch unter-
nommen, eine vielfiltice und keineswegs homogene Re-
gion vorzustellen. In zehn Beitrdgen haben die Autoren
die Méglichkeit, ihr Thema auf knapp 20 Seiten vorzustel-
len. Nur der Geschichte wird mit knapp zehn Seiten mehr
zusitzlicher Platz eingerdumt. Obwohl der Rahmen fir
alle Autoren damit sechr eng gesteckt ist, gelingt es allen,
ihre Thematik trotz aller Knappheit verstindlich zu pri-
sentieren. Man muss nicht die vorhergehenden Beitrige
lesen, um einen einzelnen Artikel zu verstehen. Aber
insgesamt bieten alle Beitrige ein sehr tibersichtliches und
verstindliches Bild fiir eine Region, die man eigentlich
nicht so einfach zwischen zwei Buchdeckel pressen kann,
um sie zu erkliren. Jedoch bieten die hier prisentierten
Aufsitze eine sehr gute Basis fiir ein tieferes Begreifen.
Sie dienen natirlich vor allem einer Orientierung und
dem allgemeinen Verstindnis. Wer tiefer in die Materie
einsteigen mochte, dem wird einiges an weiterfithrender
Literatur genannt. Hinzu kommt, dass die Publikation
sehr aktuell ist und nicht den Schnee von gestern prisen-
tiert.

Das erste Kapitel befasst sich mit der Geschichte,
wobei der Schwerpunkt auf dem Weg ins 20. Jahrhundert
liegt. Das Ganze ist natiitlich sehr knapp, und hier sei auf
die umfangreiche, bei Reclam erschienene Gesamtdarstel-
lung desselben Verfassers verwiesen, die natirlich auf-
grund des Umfangs viel mehr Informationen bietet (Ko-
nig: Kleine Geschichte Lateinamerikas, Stuttgart 2000).
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Im zweiten Kapitel wird dann gesondert auf die
Thematik "Revolutionen, Staatsstreiche, Populismen"
cingegangen. Es war cine gute Entscheidung, dieses The-
ma extra herauszugreifen, spielt doch diese Thematik in
Lateinamerika eine besondere Rolle.

Das dritte Kapitel zur Sozialstruktur glinzt vor allem
mit einem Ausblick auf das 21. Jahrhundert; in so einem
Band eine mutige, aber hier gelungene Idee.

Auch die Entwicklung der Demokratie wird in einem
gesonderten Kapitel behandelt. Diesem folgt eines der fiir
Stidamerika wichtigsten Themen, die Emanzipationsbe-
wegungen der indigenen Volker. Welche Rolle diese spie-
len, zeigt sich derzeit vor allem in Bolivien. Ein weiteres
wichtiges Thema sind "Gewalt und Sicherheit", wobei
hier zum Beispiel auch Ursachen fiir die hohe Kriminali-
tit in Brasilien aufgezeigt werden. Auch die Alltagskultur
mit der besonderen Rolle der Familie, dem Machismo, der
sprichwortlich bekannten Unpiinktlichkeit, Musik oder
FuBball wird vorgestellt. Die letzten drei Kapitel widmen
sich der Wirtschaft, der Infrastruktur und Umwelt sowie
der internationalen und regionalen Kooperation.

Den Abschluss bildet eine tabellarische Zusammen-
stellung der einzelnen Staaten, wo sich Daten wie Fliche,
Bevélkerung, Religionen, Feiertage oder das BIP (Brutto-
inlandsprodukt) finden.

Es ist vor allem die sehr komprimierte Darstellung,
die dieses Buch fiir alle diejenigen interessant macht, die
sich einen Uberblick verschaffen méchten. Man findet
viele Hinweise und in der Gesamtheit aller Beitrdge ge-
winnt man einen recht guten Einblick in das, was Sid-
amerika darstellt. MK

Ibero-Amerikanisches Institut,
PreuRischer Kulturbesitz (Hrsg.):
INDIANA 28.

Berlin: Gebriider Mann 2011. 424

Seiten, € 32,50.
ISSN 0341-8642

Der umfangreiche Band teilt sich in zwei thematische
Dossiers, prisentiert finf weitere Artikel und 3 Rezensio-
nen. Das erste Dossier "Respensando los Andes: perspec-
tivas de andlisis para el pasado y presente” beinhaltet
sieben Beitrdge, von denen einer auf englisch, die anderen
alle auf spanisch prisentiert werden. Dossier zwei bietet
drei Beitrdge auf spanisch zum Thema "The wonders of
the Gran Chaco".

Das Dossier 1 behandelt geografisch gesehen eine grof3e
Region von Kolumbien bis nach Peru/Bolivien. Ein
Schwerpunkt bei den Betrachtungen der einzelnen Beitrdge
sind dabei die Fragen nach der Klassifizierung, um Ver-
gleichsméglichkeiten zwischen den einzelnen Regionen zu
finden, deren Entwicklung trotz einiger Gemeinsamkeiten
doch viele regionale Unterschiede aufweist. Durch Verkniip-

fung von ethnohistorischen, linguistischen und archiologi-
schen Aussagen wird versucht, hier cine gemeinsame For-
schungsgrundlage zu finden.

Der Beitrag von Carl Henrik Langebaek und Kolle-
gen prisentiert Ausgrabungsergebnisse eines Muisca-
Friedhofs. Dank moderner Untersuchungen lassen sich
auch Aussagen tiber Phasen der Untererndhrung treffen.

Andrea M. Cuellar befasst sich in ihrem Beitrag mit
6konomischen Modellen in der Region der Ostanden.
Wurden diese Modelle bisher vorrangig auf ethnohistori-
scher Grundlage erstellt, beruht Cuellars Ansatz auf einer
archiologischen Perspektive.

Ein archidologisches Thema behandelt auch Maria
Fernanda Ugalde, die sich mit dem Unterschied in der ar-
chiologischen Erforschung der drei Regionen Ekuadors
befasst.

Diese drei Beitrige zeigen deutlich die Forschungs-
tendenz, neben ethnohistorischer Forschung auch wieder
mehr archiologische Ergebnisse mit zu berticksichtigen.

Dagegen untersucht César W. Astuhuaman Gonzales
das Konzept der Inka-Provinzen, wobei er zeigt, dass bei
historischen Untersuchungen eine begriffliche Sorgfalt
unabdingbar ist.

Kerstin Nowack untersucht dagegen die militirischen
Aktionen wihrend des sogenannten Bruderkriegs zwi-
schen Atagualpa (Atahualpa) und Guascar (Huascar). Sie
zeigt, dass es nicht nur, wie bisher publiziert, Kimpfe der
verfeindeten Parteien untereinander gab. Gleichzeitig
unternahmen beide Seiten Kriegsziige an die Grenzen des
Inka-Reiches. Damit ldsst sich beispielsweise auch erkld-
ren, warum der milititische Konflikt zwischen den Bri-
dern so lange wihrte.

Zwar hat der Beitrag von Philip Gondecki auch mit
Konflikten zu tun, bezieht sich jedoch mehrt auf die neue-
re Zeit. Gleichzeitig bringt der Autor auch Beispicle fir
die historische Kontinuitit von gewalttitigen Konflikten
in der Region des westlichen Amazonas und der ecuado-
rianischen Amazonasregion.

Zum Thema Inka und ayllu prisentieren Ingrid
Kummels und Karoline Noack eine aktuelle Untersu-
chung. Dabei machen sie deutlich, dass der Begriff lange
auch als eine Art politisches Programm genutzt worden
ist. So wie bereits bei Astuhuaman Gonzales (s.0.) zeigt
sich die Wichtigkeit, stindig gebrauchte Begriffe durchaus
immer wieder einmal zu hinterfragen und zu erkliren.
Gleichzeitig zeigen die beiden Autorinnen, dass Wissen-
schaftsgeschichte nicht langweilig sein muss.

Im zweiten Dossier wird deutlich, dass inzwischen
auch "abgelegene" Regionen, denen bisher kaum Auf-
merksamkeit zuteil worden ist, gréBeres Forschungsinte-
resse erringen. Der Amazonasurwald, von dem man in-
zwischen annimmt, dass dort die dltesten Kulturen Std-
amerikas entstanden sind, steht immer mehr im Fokus der
wissenschaftlichen Erforschung. Die drei hier prisentier-
ten Beitrdge konzentrieren sich vor allem auf linguistische
Untersuchungen.

Funf weitere Artikel und drei Rezensionen runden den
Band ab, der wieder einmal einen guten Uberblick tiber
einige aktuelle Forschungen zu Lateinamerika bietet. MK
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. Donna M. Glowacki/Scott van
Keuren (Hrsg.):

Religious transformation in
the Late Pre-Hispanic Pueblo
World.

Amerind Studies in Archaeology,

Tucson: The University of Arizona
Press, 2011. 310 Seiten, Abbildun-
gen, ca. $ 60,00.

ISBN 978-0-8165-0398-8

(in englischer Sprache)

Us TRANSFORMATION IN THE
HISPANIC PUEBLO WORLD

EDITED BY
DONHA M. GLOWACKI
AND SCOTT VAN KEUREN

[ AMERIND STUBIES IN ARCHAEOLOGY

Dieser Sammelband aus Aufsitzen verschiedener Au-
toren befasst sich vorrangig mit der Religion in der vor-
spanischen Periode des Siidwestens (der USA), also etwa
von 1275 bis 1540 (die Pueblo IV-Periode).

Dazu versammelten die Herausgeber eine Gruppe
von Experten, um mdglichst viele Aspekte der Thematik
zu erfassen. Klar wird, dass es nicht einfach ist, religidse
Aspekte mit archiologischen Untersuchungen zu erfas-
sen. Deshalb wurde schnell deutlich, dass die enge Zu-
sammenatbeit mit derzeit lebenden Mitgliedern der "nati-
ve community” wichtig ist, um religidse Zeichen tber-
haupt deuten und verstehen zu kénnen. Die US-
amerikanischen Archiologen haben in dieser Region den
Vorteil, dass es Nachfahren der untersuchten Kultur gibt.
Nur so ergibt sich die Moglichkeit, bestimmte Zeichen
relativ sicher zu deuten.

In der Pueblo IV-Periode kam es zu intensiven Sied-
lungsbewegungen: regionale Entvélkerungen, Migrations-
bewegungen und damit verbunden Wiederansiedlungen.
Bisher wurden vorrangig diese demografischen und damit
verbunden die 6konomischen und politischen Dimensio-
nen archiologisch untersucht. Natiirlich finden sich auch
Anzeichen religiésen Lebens, was jedoch nicht immer
deutlich hervortritt und von Archidologen mitunter sehr
schwer zu erkennen ist. Es muss also untersucht werden,
wie sich religiése Entwicklungen im kulturellen Leben
widerspiegeln. Dazu fanden die hier publizierenden Ar-
chiologen zwei gemeinsame Nenner: die Anderungen in
Gestaltung und Nutzung zeremonieller Plitze sowie die
Prisentation und visuelle Darstellung auf Keramiken und
anderen Medien (Felsen). Dabei zeigen die Autoren aber
auch, dass die gewohnten Denkschemata nicht immer
greifen. Denn weil die religiésen Orte (Kivas beispielswei-
se) immer mehr an die Zentren gelegt wurden und somit
allen zuginglich waren, ging man bisher von der Tatsache
aus, dass alle Mitglieder der Pueblos denselben Zugang
zum religiésen Wissen und zu den Veranstaltungen hat-
ten. Die neuen Untersuchungen zeigen jedoch, dass die
Wege zu religisem Wissen nicht so geradlinig verliefen
und dass es auch eine Trennung von offentlichen und
privaten Rdumen fiir religiése Praktiken gegeben hat.

Wenn man sich auf der Karte (Seite 14) ansicht,
welch riesiges Gebiet die Untersuchungen abdecken
(Utah, Colorado, New Mexico und Arizona und auch
cinen Teil von Mexico), dann wird man verstehen, vor
welch schwieriger Aufgabe die Archiologen standen.

So zeigt beispielsweise Randall H. McGuire, dass es
deutliche Anzeichen fiir einen Einfluss der mesoamerika-
nischen Region auf die Religion der Pueblo-Kultur gibt.

Einen weiteren interessanten Aspekt untersucht Marit K.
Munson mit der Felskunst im nordlichen Rio Grande-Tal.

Insgesamt ldsst sich feststellen, dass es eine deutlich
sichtbare Entwicklung gibt, die sich in der heutigen Reli-
gion der Hopi zeigt. So liest sich das abschlieBende Kapi-
tel "Getting religion" von Timothy R. Pauketat wie ein
Lehrbuch tber religiése Forschung. Hier zeigt sich deut-
lich, welche Méglichkeiten es gibt, aber auch welche
Grenzen der heutigen archdologischen Forschung
zwangsliufig gesetzt sind.

Insgesamt ein sehr aufschlussreiches und empfeh-
lenswertes Buch. MK

Ulrich Kohler:

San Pablo Chalchiuhuitan in
Chiapas, Mexiko. Band llI:
Mythen. Erzdahlungen und
ethnographische Berichte auf
Tzotzil und Deutsch uber

Weltbild und Religion.
Ethnologische Studien Bd. 44, LIT
Verlag Berlin 2012. 590 S., 18. Abb.,
2 Karten

ISBN 978-3-643-11867-7

Wie der Autor etldutert, legt er hiermit den dritten
Band seiner jahrelangen ethnographischen Forschungen
in dem nordlich der Stadt San Cristébal de Las Casas
gelegenen Ort der Tzotzil-Indianer vor, das sich zur Zeit
der Aufnahme des Erzihlgutes noch in groBer Abge-
schiedenheit und weitgehend unberiihrt von Einflissen
moderner Zivilisation befand. Die davor gehdrenden zwei
Binde fehlen noch, weil Kohler sich erklirtermallen in
letzteren auf die hier veroffentlichten unterschiedlichsten
Bemerkungen im Erzihlgut der Pablero, einer Reihe von
zumeist alterer Manner aus dem Ort, beziehen mochte.
Die Erzihlungen wurden von ihm zumeist im Jahre 1970
aufgenommen und liegen nunmehr nach vielen Jahren
intensiver Beschiftigung damit in kommentierter Uber-
setzung durch den Autor vor.

Freunde indigener Mythen und anderer Erzihlungen
werden bei dieser Zusammenstellung voll auf ihre Kosten
kommen, sofern sie auch die Geduld aufbringen, die
verschiedenen Versionen zur Kenntnis zu nehmen und
miteinander zu vergleichen. Es findet sich eine Fulle von
unterschiedlichen Themen, welche die Weltsicht der
Tzotzil von San Pablo in der damaligen Zeit widerspie-
geln. Den groBten Komplex bilden die Mythen um den
Sonnengott, der dort nur mit dem Namen Jesu Christi
verbunden witd, sonst aber nichts von dem verhaltnisma-
Big geringen Missionseinfluss der vergangenen Jahrhun-
derte erkennen lisst. Diese Mythen bilden die Grundlage
zum Verstindnis der Weltsicht. Konkrete Hinweise und
allgemeine Erlduterungen des Autors erscheinen als Ver-
stindnishilfe, dringen sich jedoch erfreulicherweise nicht
auf, sondern erméglichen es dem Leser, die vielfiltigen
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Rezensionen

Ausdrucksformen indianischen Denkens und Glaubens
zu genieBen. In der wissenschaftlichen Bearbeitung wer-
den die Erzahlsituation zu den Traditionen, Gesten im
Zusammenhang mit dem Vortrag und soweit vorhanden
Reaktionen von Zuhorern vermittelt.

Interessant ist, dass der Sonnengott als "Letztgebore-

net" in der Gesellschaft offensichtlich einst ein Geichte-
ter war, der sich durch Flucht entzog und dann erst zum
Sonnengott aufstieg. Auch andere Konflikte zwischen den
Geschlechtern, Generationen, benachbarten indigenen
Gemeinden und mit den Ladinos werden in den Erzih-
lungen sichtbar und gemidf3 den Schuld- und Sthnevor-
stellungen dargestellt. Ein Reichtum an Details ergibt sich
aus der unterschiedlichen Erzahlfreudigkeit und den Fi-
higkeiten der einzelnen Gewihrsminner, ihre Welt und
ihre Triume sowie Vorstellungen iiber die verschiedenen
Weltschichten und die Jenseitswelt sowie die Schicksale
der Menschen nach dem Tode erlebbar zu machen. Dabei
spielen Zahlensymbolik mit einer Bevorzugung der heili-
gen Zahl 13, die Entstehung und Aktivitit von Tieren
sowie die Kenntnisse beim Maisbau eine besondere Rolle.
Beobachtungen der Natur einschlieSlich Himmelserschei-
nungen flieBen dber Vorstellungen von Interpretationen
seitens der Vorfahren in die Mythen ein. Ein besonderer
Komplex sind die Alter-Ego- oder Schutzgeist-
Vorstellungen und die Bedeutung von Triumen bei der
Begegnung mit Gottern und bésen Dimonen. Wichtig da
lebensnah sind vor allem auch die Darstellungen des Ver-
haltens der Menschen in der weiteren Naturumwelt, Er-
zihlungen zu den Berggéttern und ihren Bezichungen zu
den Menschen.
Kohler gibt eine ganze Reihe von Hinweisen auf verof-
fentlichte Texte dhnlichen Erzihlguts bei anderen Maya-
Indianern und anderen Indigenen Mexikos sowie Guate-
malas. Seine jahrzehntelangen Erfahrungen und intensi-
ven Forschungen eréffnen einen guten Zugang zu der
traditionellen Weltsicht und machen auf die anderen Bin-
de seiner ethnographischen Darstellung der Pablero neu-
gierig. Sie lassen aber auch darauf hoffen, dass cine jinge-
re Wissenschaftlergeneration daraus lernend den Versuch
unternimmt herauszufinden, welchen Wandel die Welt-
sicht dieser Tzotzil-Indianer in den letzten Jahrzehnten
erfahren hat. uTs

IOHN‘VAILaNT John Vaillant:

ey Am Ende der Wildnis. Um-
weltaktivist oder Okoterro-
rist? Die wahre Geschichte
vom Verschwinden des Grant

Hadwin.

Miinchen: Karl Blessing Verlag, 2012.
| 368 Seiten, 18 Abb. und Karte,

€ 19,95, ISBN 978-3-89667-470-8

mENDEWILONIS

Es geht um Holzhandelsfirmen und Profitgier, um
Holzfiller und Kahlschlige; es geht um den bevorstehen-
den Tod der letzten groBen Urwaldriesen entlang der
kanadischen Nordwestkiiste und um die nahezu vollstin-
dige Ausrottung der Seeotter in dieser Region. Es geht um
die Haida der Queen Charlotte Islands und von Haida
Gwaii. Doch die eigentlichen Protagonisten dieses Buches
sind der Waldarbeiter Grant Hadwin und die einzigartige
"golden spruce", eine Sitka-Fichte von ungewdhnlich
schénem Wuchs und mit goldfarbenen Nadeln, die am
Yakoun River weit im Norden der Queen Charlottes
gerade ihre beste Zeit erlebte.

"Die Ureinwohner der Inselgruppe sahen eine Gott-
heit in iht", verrit uns der Klappentext, "die grofien
Holzhandelsfirmen (...) ein willkommenes Maskottchen."
Dass sie gefillt wurde, war fiir die eben Genannten eine
Katastrophe — nicht jedoch fiir den Titer, den eigenbrét-
lerischen, zusehends von seiner Mission besessenen
Hadwin, der sich als ehemaliger Holzfiller nunmehr gera-
dezu manisch dem Umweltschutz verschrieben hatte und
mit seiner Aktion ein Zeichen setzen wollte. Er vet-
schwand nur wenige Tage vor der gegen ihn anberaumten
Gerichtsverhandlung und ward seither nicht mehr gese-
hen...

Was macht aber das Buch fir uns relevant? Nun, es
widmet sich zu einem guten Teil der Mythologie, der
Geschichte und Lebensart der Haida. So lesen wir, "dass
sich ihre Kunst, ihre Tinze und ihre Geschichten so sehr
an Konvergenz und Transformation otientieren", weil sie
auf der Schwelle zwischen Land und Meer leben bzw.
lebten. Wir erfahren, dass sie mit ihren Festlandsnach-
barn, den Tlingit und Tsimshian, verfeindet waren, dass es
aber viele kulturelle Gemeinsamkeiten gab wie Totemp-
fahle oder den Potlatch. Wir werden von der Nachricht
Uberrascht, dass ihr Dorf Nan Sdins (NIN-stints) zum
UNESCO-Welterbe erklirt wurde, oder davon, dass sie
schon seit 1795 mit Kanonen, die sie beim Kapern von
europidischen Schiffen erbeutet hatten, zu kimpfen wuss-
ten, dass sie andererseits durch die Begegnung mit den
WeiBlen 95 Prozent ihres Stammes vetloren, dass sie —
allerdings bislang leider nur wenige von ihnen — durch
Pfahl- und Maskenschnitzen oder Kanubau eine kunstle-
rische Renaissance etleben und sich beruflich etablieren
konnen bzw. konnten usw. usf.

Kurz: wer sich fur die Haida interessiert, erhilt hier
ein umfassendes, anschauliches und bemerkenswert plas-
tisches Kaleidoskop an Informationen. Ganz abgesehen
davon, dass er auch 6kologisch geschult und auf den
neuesten Stand gebracht wird, soweit es um die Belange
borealer Wilder in Kanada geht. Mithin ist dieses Buch —
das tbrigens bei einigen Details Jonathan Rabans exzel-
lenten Erfahrungsbericht "Passage nach Juneau" durch-
schimmern ldsst — eine rundum gelungene Bereicherung,
die zu faszinieren versteht. WRS

Rezensenten: MK - Mario Koch; RO - Rudolf Oeser; UTS - Ursula
Thiemer-Sachse; WRS - Wolf-Rudiger Schmolke
Preis—- und andere Angaben ohne Gewahr.
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"Noche de Rabanos" (="Nacht der Rettiche"), ein Volksfest in Oaxaca
Ursula Thiemer-Sachse

"Noche de Ribanos", wenn wir die
Originalbezeichnung im  Deutschen wiedergeben
wollen, sollten wir sagen "Nacht der Rettiche", denn es
sind nicht Radieschen, wie wir annehmen kénnten. Die
Rettiche werden zu Figuren und Szenen geschnitzt und
gestaltet. Es sind zum GroBteil armlange Rettiche mit
einer weinroten Haut, die zurechtgestutzt und
zusammengefiigt werden, je nach Fantasie und Kénnen
der zu Kinstlern werdenden Bauern. Der Kontrast
zwischen der weinroten Haut und dem weillen Inneren
schafft viele Gestaltungsmdglichkeiten.

Die Nacht des 23. Dezember auf dem Zocalo, dem
zentralen  Platz  der Hauptstadt Oaxaca des
gleichnamigen sidmexikanischen Bundesstaates, ist ein
wahres  Volksfest, das nur bedingt mit dem
Weihnachtsfest zu tun hat. So sind die Themen zwar
sehr volkstiimlich, aber keineswegs immer religios. Die
Kreativitit entfaltet sich, um das Alltdgliche wie die
Themen der verschiedenen Feste des Jahres- und des
Lebenszyklus wiederzugeben. Aber auch vom christlich
Rituellen bis zum Dimonischen ist alles in bunter
Vielfalt vertreten.

Der Teilnahme am offiziellen Wettbewerb geht
jahrelanges  Uben an  solchen  verginglichen
Kunstwerken voraus. Holzschnitzkiinstler  haben
festgestellt, dass sich ihre Fertigkeiten nicht ohne
weiteres auf die Bearbeitung der Rettiche tbertragen
lassen. Es gehort eine besondere Beziehung zu den
Waurzeln der Rettichpflanzen dazu, die offensichtlich
von Generation zu Generation vererbt wird. Denn die
Gestalten und Szenen entstehen weitgehend im
Zusammenwirken vieler Familienmitglieder jeweils die
letzten Tage vor dem Fest.

Kinder werden animiert, sich an dem Material zu
versuchen. Sie sitzen an langen Tischen schon am
Vormittag des 23. Dezember unter den hohen
Lorbeerbdumen auf dem Zoécalo und schnippeln eifrig
und immer mit kritischem Blick auf die Erfolge der
kleinen Nachbarn erste kleine Kunstwerke. Diese sind
durchaus interessant, da sie den kindlichen Blick auf
die Umwelt offenbaren.

Auch die Erwachsenen kénnen mit dem Schnitzen
und Zusammensetzen der Figuren aus Rettichen nicht
viel frither beginnen. Und immer wieder miissen sie die
fertigen Gestalten und Szenen mit Wasser besprihen.
Es entstehen Kunstwerke fiir den Augenblick, und
schon am nichsten Tag, am Morgen des 24.
Dezember, ist der ganze Spuk vorbei.

Einst waren nur die Wuchsformen der Rettiche fir
die Inspiration wichtig; heute werden Teile
zusammengesetzt. Urspringlich war die verwendete

Sorte der Rettiche "criollo", was so viel bedeutet, wie
einheimisch; es gibt diese Sorte jedoch nicht mehr; und
wie es scheint, fehlt es auch an aufbewahrtem Saatgut,
um sie wieder heranzuzichen. Weitere drei Sorten sind
heute in Benutzung, von denen der sogenannte
"auslindische" linger und dicker ist, aber auch ein
weiller Rettich wird verwendet. Man bedauert heute,
den "criollo" nicht mehr zu haben, weil er von
vornherein kuriose Wuchsformen hatte, welche die
Fantasie anregten. Auch verdarb er nicht so schnell,
wenn er mit Wasser in Berithrung kam. Insgesamt hat
sich die Technik verindert, ist man vom Beschnitzen
natlrlich kutrioser Formen zum Zusammensetzen
ibergegangen.

Einst stammten die Rettiche aus den Girten am
Atoyac-Fluss, der die Stadt durchquert. Heute sind
diese Girten mit dem immensen Wachstum der Stadt,
mit der Anlage neuer AulBenbezitke weitgehend
verschwunden, und die Stadtverwaltung muss das
Rohmaterial von weiter her heranschaffen lassen.
Zwischen den Bauern und Gartenbesitzern, die
Rettiche produzieren, und den Kunsthandwerkern und
Kiunstlern bestehen daher heute nur noch indirekte
Beziehungen.

Gegenwirtig finden sich Zehntausende von
Bewunderern in der Nacht des 23. Dezember rund um
den Zobcalo ein. Sie miissen lange Schlangen bilden, um
schlieBlich bis zu der von Polizisten gesicherten
Ausstellung vorzudringen, die sich rund um den Platz
hinzieht. Es ist erstaunlich, wie geduldig die
temperamentvollen Oaxaquefios und ihre Besucher aus
dem In- und Ausland warten, im Schneckentempo
vorriicken, um in den Genuss der Betrachtung der so
kurzlebigen, farbenfrohen Skulpturen zu gelangen.
Wenn man heute mit Fotoapparat und Videokamera
etwas von der Pracht und Volksfréhlichkeit einfangen
kann, so ist das gegeniiber vergangenen Jahrzehnten
ein Fortschritt im Kampf gegen die Verginglichkeit,
und doch: die schépferische Kraft der Oaxaquefier
Rettich-Schnitzer fuhlt sich immer zu Neuem
herausgefordert.  Nicht alle Themen  werden
kontinuierlich von Jahr zu Jahr wieder aufgegriffen.
Was das Volk bewegt, was man aus Rettichen und
heute auch aus Maisblittern oder Immortellen gestalten
kann, wird zum Thema gemacht!

Insgesamt sind es mehr als einhundert Teilnehmer
am Wettbewerb in den Kategorien Rettiche,
Totomoxtle, d. h. getrocknete Hiullblitter des
Maiskolbens, und Immortellen. Seit dem frihen
Morgen reizten ihre Aktivititen zur Gestaltung der
Stinde die Neugierde von Zuschauern. Bei der
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traditionellen "Noche de Ribanos" sind heute die am
meisten bewunderten Kreationen diejenigen, die auf
der Grundlage von Totomoxtle entstanden sind.
Urspringlich durften die Maishiillblitter nicht gefirbt
werden; das ist aber jetzt nicht mehr so. Weile Tische
bilden die Basis, auf der im Laufe vieler Stunden die
beabsichtigten Szenarien Gestalt annehmen. Dabei sind
die Themen schon in einem Vorausscheid festgelegt;
Beschriftungen weisen darauf hin, was man an dem
jeweiligen Stand zu erwarten hat.

Die erste Ausstellung, an der Bauern und
Gartenbesitzer ("horticultores") aus dem Weichbild der
Hauptstadt Oaxaca mit ihren kuriosen Kreationen aus
Rettichen teilnahmen, wurde fur den 23. Dezember
1897 von Francisco Vasconcelos Flores veranlasst,
dem  damaligen  Presidente = Municipal, dem
Oberbiirgermeister, wiirden wir sagen. HEs wurden
weihnachtliche Szenen, Personen, Tiere, Tanzgruppen
und andere Themen des tdglichen und rituellen Lebens
wiedergegeben. Die Idee erwuchs aus der Beobachtung
des Gemusemarktes flir die Festmahlzeit am Vorabend
des Weihnachtsfestes. Fir den Verkauf von Gemiise
und Kriutern hatten die Bauern bereits lange zuvor die
Rettiche  zurechtgeschnitten und zum  Verkauf
angeboten, damit man die Salate und anderen Gerichte
zum Fest verzieren konne.

Seit der ersten Ausstellung vor iber hundert Jahren
versuchen sich die Teilnehmer immer wieder zu
tbertreffen. Die Gestaltungen sind aus naturfarbenen
und eingefirbten Maishullblittern, aus einer Vielzahl
unterschiedlicher Immortellen, wir sagen auch
Strohblumen, und aus immer feiner geschnittenen
Rettichen, deren naturlicher Wuchs
kuriosen Gebilden anregt. Es sind nicht nur mit dem
Weihnachtsfest zusammenhingende Themen, sondern
auch die, welche in den Traditionen Oaxacas tief
verwurzelt sind, so mit dem Fest der Schutzheiligen der
Stadt, der Virgen de la Soledad (= der Jungfrau Maria
der Einsamkeit), mit dem Tag der Toten Anfang
November, mit den typischen Trachten der
unterschiedlichen indigenen Gruppen und stddtischen
Bevolkerung dieses sidmexikanischen Staates, mit der
"Calenda" und ihren groflen Maskenfiguren der
Stelzenldufer sowie mit anderen Tinzen. Da gibt es
zum Beispiel eine Prozession mit den grofien
Maskentinzern fiir die Virgen de la Consolacion (= die
trostreiche Jungfrau Maria), aus Rettichen geschnitten;
und eine Darstellung der Virgen de la Soledad darf
auch nicht fehlen.

2008 gab es zudem eine groBle szenische
Gestaltung aus farbigen Maishillblittern im Gedenken
an den bedeutenden Oaxaquefier Maler Rodolfo
Morales. Die Unterlagen und Gestelle aus Schilf und
Bananenblittern fur die vielen Installationen kommen
heute vor allem aus San Antonino Ocotlin, dem
urspriinglichen Ort des Wirkens des genannten Malers.

zuweilen zu

Das Thema der Rettichschnitzereien hat, nebenbei
bemerkt, sogar den bekannten mexikanischen
Wandmaler Diego Rivera zu seinem berithmten
Gemilde "Las tentaciones de San Antonio" (= Die
Versuchung des Heiligen Antonius) inspiriert.

Die einheimischen Zuschauer sind aktive Bewun-
derer; lebhaft kommentieren sie das Gesehene und
fillen ihr Urteil entsprechend den Erfahrungen, die sie
durch den Vergleich zu vergangenen Jahren erworben
haben. So erzielen unter anderem "Mujeres de las siete
regiones" (= Frauen aus den sieben Regionen) in ihren
indigenen Trachten und "Jesus en la dltima cena" (=
Jesus  beim letzten Abendmahl) eine besondere
Aufmerksamkeit. Doch auch "El Kiosco de la Ciudad
de Oaxaca", eine Nachbildung des Kiosk auf dem
Zoécalo mit Figuren einer Musikkapelle 15st
Begeisterung aus, da sie an die beliebten sonntiglichen
Konzerte auf dem Hauptplatz der Stadt erinnert.

Vor allem Traditionelles, zu dem viele Menschen —
aktiv wie auch als Zuschauer — zusammenkommen,
eignet sich durchaus fiir eine politische Demonstration.
Das hat die Gruppe der Sympathisanten der APPO
(Asamblea Popular de los Pueblos de Oaxaca) fir die
"Nacht der Rettiche" 2008 bewiesen. Wihrend sich auf
dem Zbécalo die am Wettbewerb Beteiligten an den
thnen zugewiesenen einzelnen Stinden mit der
Vorbereitung ihrer Installationen beschiftigten, ent-
standen auf dem Platz Carmen Alto aus Rettichen
Karikaturen des Gouverneurs und der Polizisten sowie
Darstellungen der kleinen Steinschleuder, der horgueta,
welche die Streikenden benutzt hatten. Die Zwille war
die populire Waffe im Konflikt von 2006 gewesen und
ist damit zum Symbol des Protestes gegeniiber der
staatlichen Politik der ACE (Alianza por la Calidad de
la Educacién) geworden. In ihrer "alternativen Nacht"
haben die Sympathisanten der APPO also nicht
traditionelle und religise Themen gewihlt, sondern
ihre Figuren aus der weinroten Haut der Rettiche
geschnitten, die Symbole des Kampfes sind: unter
ihnen der Stern der Anarchisten. Sie stimmten ihr
Kampflied "Venceremos" an (= Wit werden siegen),
das man seit 2006 immer wieder horen kann; sie
verkauften CDs, die an den Kampf zwei Jahre zuvor
erinnerten, ebenso wie Abbildungen der Ereignisse des
14. Juni jenes Jahres, als sie gewaltsam vom Zécalo der
Stadt vertrieben wurden. So wollten sie an alle
diejenigen erinnern, die nun mit ihnen nicht mehr
Weihnachten feiern konnen, da sie in dem erinnerten
Konflikt ihr Leben verloren haben. Wenn diese
Aktivititen den Behorden auch nicht so bedeutend
erschienen, dass man dagegen hitte einschreiten
mogen, so war doch dieses alternative Fest
eindrucksvoll genug, um viele Betrachter anzuziehen.
Die neugierigen Giste konnten zudem am
traditionellen, Gluck verheilenden Verzehr der
"bufiuelos", der Windbeutel, teilnehmen, die offenbar
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nur hier in groBem Stile Sffentlich angeboten wurden.
Diese Windbeutel werden zusammen mit einem Teller
verkauft, den man hinter sich wirft. Sein Zerbrechen
bedeutet Glick wie bei uns das Zerschlagen von
Porzellan bei der Feier eines Polterabends. Diese
alternative "Nacht der Rettiche" spielte sich in der
Nihe eines groBen Volkskunstmarktes ab, der in einer
von einem Zeltdach geschiitzten Strafle viele
auswirtige Besucher des Weihnachtsfestes anzog.

Die "Nacht der Rettiche" hat so nicht nur einen
Wandel der Techniken und Ausstellungsthemen erfah-
ren, sondern seine Aktualitit und Popularitit nicht nur
nicht eingebiifit, sondern noch verstirkt. Die Erinne-
rung daran ist trotz der Kurzlebigkeit der Exponate
besonders bei der einheimischen Bevélkerung nachhal-
tiger denn je, und nicht zuletzt, weil die Plakate und

Graffiti an den Hauswianden nicht so schnell ver-
schwinden.

Literatur:

Alejandro Méndez Aquino

1897 Noche de Ribanos, Oaxaca.

Enrique Audifred Bustamante

1999  Una tradicién que se renueva : la noche de rabanos.
In: México desconocido 24 (1999) 274, S. 59-64.

Elizabeth Ruiz Jaimes

2008 Cautiva nuevamente la Noche de Rabanos. In:
Noticias. Voz e imagen de Oaxaca, 24 de
Diciembre de 2008, S. 20 A.

2008 También la APPO celebra su Noche de Rabanos,
en el Carmen Alto, a. 2. O., S. 12 a..
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In den nachsten beiden Heften geht es schwerpunktmafig in die Walder und Prarien Nord-
amerikas. Unsere Autoren informieren Sie Uber Geschichte und Gegenwart nordamerikani-
scher Indianer, die Indianerliteratur in der ehemaligen DDR und viele andere Themen.






